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Indigena de Guatemala:
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Introduccioén

El presente ensayo ofrece una pequefia
muestra de la tradicion oral del departamento
de Huehuetenango. Estos textos orales fue-
ron recopilados a finales de la década de los
afios setenta y principios de los ochenta,
cuando por razones de todos conocidas, ésta
y otras regiones indigenas fueron azotadas
por la violencia sociopolitica, a tal grado que
la trama de su cultura sufrid6 profundo dete-
rioro.! Esta situacion fue decisiva, por otra
parte, para que el trabajo de campo sistema-
tico iniciado por el autor en la zona quedara
interrumpido.

El area de Huehuetenango fue conmovida
no so6lo en su estructura social y econémica,’
sino en la esencia de su tradicién colectiva
ancestral, la cual, hasta principios de estos
afios, mantuvo siempre un paso sostenido,
con variaciones naturales, proveniente en
oleadas desde tiempos remotos.’ Los oscu-

Los estudios sobre los efectos de la violencia
en los campesinos guatemaltecos en estos afios
aciagos son abundantes. Por ellos se sabe del
traumatismo causado a la poblaciéon indigena de
Guatemala. Entre todo el material publicado,
baste confrontar los draméaticos relatos publi-
cados como testimonios en "Exodo de campesi-
nos guatemaltecos a México", en Culcuilco, 1981
(6): 2-5 Vid., ademés, Sergio Aguayo, El Exodo
Centroamericano (México: Sep. 1985, pp. 21-74
y Carlos Maldonado. Los refugiados guatemalte-
cos en el contexto centroamericano en: Dina-
mica Maya (México: Fondo de Cultura Econdmica,
1986, pp. 333-355).

2 Cfr. Adan Galindo Blanco y Elioth Gélvez Auvilés,
La region de origen: Huehuetenango y Quiché
en: DinAmica Maya (México: Fondo de Cultura
Econémica, 1986, pp. 299-332)

El corpus de leyendas y cuentos populares mas
completos que sobre el departamento de Hue-
huetenango antiguo existen, se encuentra en

ros afios de los ochenta hicieron variar brusca-
mente estas tradiciones populares de ca-
racter oral, como jamas lo habian sido en toda
su historia.

Por tanto, la intencion del autor es publicar en
forma global y articulada, estas narraciones
recogidas durante aquellos afios,* asi como algunas
expresiones populares que en la actualidad han
aparecido en la regién con evidentes
transformaciones.

Estos y otros testimonios® pueden servir
de punto de arranque para la resiembra de
los principios claves de la memoria colectiva

los archivos del Instituto Indigenista Nacional. Versiones
mecanografiadas e inéditas fueron recopiladas por sus
investigadores entre 1949y 1954, El autor agradece al lIN,
la posibilidad de consultar este valioso archivo. Ademas,
Cfr. Los textos publicados por: Instituto Linglistico de
Verano, (ed.), Segun nuestros antepasados...
(Guatemala; I.L.V., 1972, pp. 67-77, 99-109, 127-143)
Adrian Recinos, "Cuentos populares de Guatemala en:
Journal of American Folk-lore, 1918 (Vol. 31. No.
122. 472-457) Adrian Recinos, Monografia de
Huehuetenango (Guatemala: Tipografia Sanchez y De
Guise, (1913, pp. 225-226) y Lilly de Jonhg Osborne,
Folklore, Supersticiones y Leyendas de
Guatemala (Guatemala: Sociedad de Geografia e
Historia, 1965). Estos textos expresan la tematica de la
literatura de la regién, en su mayor parte referida a temas
miticosy de historia antigua colonial.

Los testimonios que aqui se publican fueron
recopilados por el autor en diversos viajes de
investigacion en los afios 1975, 1978 y 1980. asi
como por Patricia Hernandez Fortuny en 1977
y Anantonia Reyes Prado en 1981. La documen-
tacién respectiva se encuentra en los archivos
del area de folklore literario del CEFOL-USAC,
donde pueden ser consultados como datos de
referencia.

Hemos podido recolectar, entre otros grupos étni-
cos guatemaltecos, una similar muestra de Li
teratura oral, sobre todo entre los Quichés.
Cakchiqueles y Kekchies.
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en estas comunidades indigenas guatemaltecas,
que en nuestros dias han iniciado un lento proceso
de revalorizacién de su propia y auténtica cultura en
base a un autodesarrollo mas o menos auténomo.
Estos testimonios orales son fiel reflejo de la
amalgama cultural propia de la regién, resultado de
un particular mestizaje a todo nivel,’y de las nuevas
formas de interpretacion que han sufrido los
elementos culturales en el interior de la sociedad
indigena.” El engarce de lo viejo y lo nuevo servira
de base para la resemantizacién critica de los
nédulos de la sociedad y cultura indigenas
contemporaneas.

De la region de los testimonios

Las narraciones orales provienen de varias
aldeas y caserios de los siguientes municipios: San
Miguel Acatan, Santiago Chimaltenango, San
Rafael la Independencia, San Antonio Huista, San
Pedro Necta, Santa Eulaliay Soloma.®

Razones de espacio imponen la necesidad de
resumir al maximo los datos especificos, tanto
historicos como geograficos, sociales y econémicos
de los lugares estudiados, y que dan
contextualizacién a las narraciones orales. *

Brevemente, se puede afirmar que la zona
estudiada pertenece al departamento de
Huehuetenango. ** Ubicado al noroccidente de la

George Foster. Cultura y Conquista (México-Xa-
lapa: Universidad de Veracruz, 1962, pp. 53-61);
en torno al mestizaje en América y para Guate-
mala, Vid. Celso A. (Lara Figueroa. Origen
y dispersion del folklore guatemalteco en: La
Tradiciéon Popular, 1980 (29/30): 2-16.

! Vid. sobre este mismo tema, Celso A. Lara Fi-
gueroa, El folklore de Guatemala y dos danzas
tradicionales (Guatemala: INGUAT/UIP, 1938,
pp. 6-9).

Por razones de espacio los datos técnicos sobre
la vida de los informantes, materiales recopi-
lados, transcriptores y revisores, pueden ser
consultados en los archivos del area de folklo-
re literario del CEFOL-USAC, en donde estan
a la disposicion del publico interesado.

Instituto Geografico Nacional (ed.) Diccionario
Geografico de Guatemala (Compilacion critica de
Francis Gall, Tomo Il, Guatemala: Tipografia Nacional,
1981, pp. 272-297). Cfr. También para un analisis histérico
comparativo, Jorge del Valle Matheu, Guia Socio
geografica de Guatemala (Guatemala: Tipografia
Nacional, 1956, p. 229 y passim; Mateo Morales Urrutia.
La divisiébn Politica y Administrativa de la
Republica de Guatemala, (Guatemala: Editorial
Iberia-Gutenberg. 1961, pp. 643-748), la excelente
monografia de Adrian Recinos, op. cit. pp. 122-127:
Charles Wagley, Santiago Chimaltenango,
(Guatemala: Seminario de Integraciéon Social
Guatemalteca, 1957, pp. 271-293, y César Julio Mérida
Vasquez, Huehuetenango (Guatemala: Talleres
CENALTEX, 1984, pp. 25-55).

*  Adrian Recinos. op. cit. p. 127-134

republica de Guatemala, el departamento es
atravesado por el macizo montafioso de los
Cuchumatanes, por lo que su territorio tiene fuertes
y marcadas diferencias topograficas, con una
variedad de suelosy climas que dan como resultado
unavocacion agricola de muy amplio espectro.

Su extension de 7 400 km?, lo convierte en uno de
los departamentos méas grandes de Guatemala, de
igual manera, en uno de los mas densamente
poblados (58 habitantes por km?, calculado en base
al censo nacional de poblacién de 1981). Limita al
norte y al oeste con Chiapas, México, region con la
que guarda estrechas semejanzas fisiograficas y
culturales, al este con el Quiché y al sur con
Quetzaltenango, San Marcos y Totonicapan.

Las raices histéricas de Huehuetenango se
hunden en el mundo prehispanico. En la época
colonial jug6 un papel preponderante y durante el
periodo republicano tuvo una decisiva participacion
en la formacién del Estado de los Altos hacia el final
de la federacién centroamericana en el siglo XIX.
Sin embargo, no es sino hasta 1866 cuando se le
reconoce como un departamento totalmente
independiente. Hacia finales del siglo pasado, el
departamento de Huehuetenango logra su
definicion geografica, pues, como lo sefiala Adrian
Recinos, "su territorio fue cercenado en los tiempos
modernos por la cesion de la Lacandonia y los
municipios de San Francisco Motozintla, Mazapa y
Amatenango y quince aldeas que pasaron al
dominio de México en el tratado de la linea divisoria
en 1882"."

Desde el punto de vista de su division
sociopolitica, Huehuetenango esta constituido por
31 municipios, con una poblacién total de 431 343
habitantes. Su poblacién rural es de ria indigena de
284 344 (65,92% del total).” ria indigena de 284
344(65,92% del total.”

Por su cultura y su estructura socioeconémica,
Huehuetenango tiene un alto grado de dependencia
de la agricultura y una composicion étnica muy
variada, con diversos grupos étnicos, todos
provenientes del tronco comin mayense.”

De tal manera que la composicion étnica
es muy compleja. A nivel censal se maneja

u Ibid, p. 2.

Direccion General de Estadistica, IX Censo de
Poblacién, 1981.

Cfr, Otto Stoll, Etnografia de Guatemala. (Gua
temala: Seminario de Integracién Social Guate-
malteca, 1938, p. 237-247); Terrence Kaufman,
Idiomas de Mesoamérica (Guatemala: Seminario
de Integracion Social Guatemalteca, 1974,
pp. 37-48, y H. Dudley y Dorothy M. Peck, Edward
Sywuka, Mam en Lenguas de Guatemala,
(Guatemala: Seminario de Integraciéon Social
Guatemalteca, 1966. pp.237-273).



al respecto un criterio subjetivo, diferenciando
Unicamente dos grupos indigenas y no indigenas,
que como fuente de informacion para &areas
multiétnicas como Huehuetenango donde existen,
por lo menos, siete grupos linglisticos, dice muy
poco y es mas que artificial. No obstante, de ello se
colige que el predominio del grupo indigena en
términos generales es ostensible, 248 344
habitantes, lo que significa el 65,92% de la
poblacion del departamento.

En tanto que el 34% no indigena esta compuesto
por 146 836 habitantes. Es importante sefalar que
San Rafael la Independencia es el que cuenta con
el 99,54%, el porcentaje indigena mas elevado del
departamento. De los municipios, Santiago
ChimlaAItenango y Cuilco son los de mayor poblacion
rural.

En cuanto a la definicién de los grupos étnicos de
Huehuetenango, el panorama se vuelve ain mas
intrincado. Aunque la cuestion étnica esti en
proceso de estudio en Guatemala, *° para efectos de
este trabajo se tomara como criterio definidor el
linguistico por considerarlo menos reduccionista,
aunque de suyo la lengua como factor cultural no es
lo suficientemente amplia para contener otros
factores de tipo étnico definitorio. De tal manera
que, seguiremos aca la division linglistica de
Terrence Kaufman.” El autor reconoce seis grupos
linguisticos en el departamento de Huehuetenango.
Predomina el Mam, que pertenece al grupo de
idiomas mayoritarios, segunda lengua hablada en
Guatemala,”’ ademas de otros idiomas como el
acateca, kanjobal, jacalteca, que es de donde
provienen los relatos recogidos. A pesar de la
predominancia de los idiomas indigenas, el espafiol
tiene vigencia en todos los municipios del
departamento, ** debido en alguna forma a las
migraciones pendulares a la costa sur del paisy a
las transformaciones econdmicas de la region.”

Cfr. Direccién General de Estadistica. IX Censo de
poblacién, 1981.

Entre las propuestas mas recientes se encuentran las
siguientes: Stephen, Stewart, Olga Pérez de Lara y
Guillermo Pedroni, La Cuestién Etnica (Guatemala:
Direccién General de Investigaciones-USAC, 1987) y la
formacién de la Academia de Lenguas: Mayas, proyecto
de ley que se discute en el seno del Congreso de la
Repulblica de Guatemala, 1988.

Terrence Kaufman, op. cit., pp. 18-19.

Guillermina Herrera, "Las lenguas guatemaltecas
en la nueva constitucion: un desafio, en: Cultura
de Guatemala, 1983 (AfioV. Vol. I): 16.

i Kaufman, op. cit., pp. 57-59 y Yolanda Lastra, "Las
lenguas indigenas de Guatemala" en Dinamica Maya
(México: Fondo de Cultura Econémica, 1986, p. 143-
152).

Sobre este tema se han realizado estudios am-
plios. Cfr., entre otros, René Arturo Orellana

Dentro de este contexto, los problemas de
comunicacién y educativos cobran ribetes
relevantes en cuanto a complejidad y falta de
arraigo. La vida cotidiana indigena choca
frontalmente con la concepcion del mundo y de la
vida nacionales, pues su codigo de expresion es
oral por excelencia, *° en tanto la educacion formal,
de corte occidental, es, por definicion, escrita y
vectorial. Es decir, son expresiones diferentes y
diferenciadas, y por lo tanto dos tiempos y dos
espacios interconectados que aun no han llegado a
conciliarse del todo.” Por tanto, los relatos
recogidos expresan la amalgama del proceso
historico sufrido por estos grupos étnicos y su
insercion en la trama de la vida nacional
contemporanea. Son manifestaciones precisas de
la oralidad y persistencia de la memoria colectiva
campesina indigena. Por otra parte, estos textos
organicamente recogidos, son los primeros que se
editan en tal forma, del departamento de
Huehuetenango.

De los testimonios orales

Los testimonios que a continuacion se publican
fueron recopilados en la regiéon descrita.
Manifiestan con propiedad todos los elementos de
la zona huehueteca, y forman parte del acervo
riquisimo de la literatura popular guatemalteca. *

Para poder captar del todo el valor de los
mismos, debe apuntarse, en apretada sinte-
sis, el significado, que tiene la literatura po-
pular como expresion béasica del sentimiento
colectivo, ya que es en ella donde se hallan
mejor interpretados los valores del mundo

Gonzéalez. Guatemala: Migraciones internas de
poblacién. 1950-1973 (Guatemala: Publicaciones del
IIES- USAG. 1978. pp. 58-74 y passim). Ademas, vid. Carlos
Guzman Bockler, Donde enmudecen las conciencias
(México: SEP/CIESAS, 1986, pp. 173-179), y para un estudio
méas especifico. Alianza para el Desarrollo Juvenil
Comunitario, Diagndstico. Municipio San Rafael La
Independencia. Huehuetenango, (ms), 1987.

%  Esteban Emilio Monsonyi, "Raices de la oralidad

indigena y criolla, en: Oralidad en la literatura

y literatura de la oralidad (Venezuela: Cuadernos
de investigacion, Instituto Universitario Pedag6-
gico Experimental, 1985, pp. 12-30),

# Cfr. al respecto, Celso A. Lara Figueroa, Notas
para un curso de antropologia de la
Religion (Guatemala; Escuela de Historia, USAC, mim,
1988), pp. 18-25; Mircea Eliade, Lo sagrado y lo profano.
(Barcelona: Editorial Labor, 1985, pp. 25-76 y passim) y para
un estudio detallado, vid, el agudo estudio de Rafael
Cabarris, La Cosmovisiéon Kekchi en proceso de
cambio (San Salvador, El Salvador: Universidad
Centroamericana. UCA, 1979, pp. 75-111).

22

La traduccion de estos textos al espafiol la
realizé el profesor Alfonso Ortiz, maestro de
Educacion Bilingue, hablante Mam y de otros
idiomas indigenas de la regiéon. Labora en PRO-
NEBI, del Ministerio de Educacién. La revision
y adaptacionde latraduccion larealizé el autor.
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popular y tradicional.” Asi lo cree Antonio Gramsci,
cuando afirma que el rasgo distintivo de la literatura
tradicional en el cuadro de una nacion y una cultura
—en el caso de Guatemala, multiétnica y
plurinacional—, no lo es el hecho artistico en si, ni el
origen historico de la misma lo que debe
ponderarse, sino sumodo de concebir el mundoy la
vida en contraste con la sociedad oficial, erudita y
letrada. En ello, agrega Gramsci, estriba la
colectividad de la literatura de tradicién oral.*

La literatura popular, inseparable de la vida
cotidiana del pueblo, esta cargada de simbolismos,
motivados por profundos sentimientos sociales a
través de los que se manifiesta la personalidad de la
sociedad en que moran.

La literatura popular —oral y tradicional—, es
portadora de sentimientos colectivos que no
pueden expresarse en el plano de la realidad
objetiva por distintas razones —en Guatemala mas
que en otro lugar de América Latina—, por lo que su
vida se desarrolla en la esfera de lo imaginario, y su
protesta y antagonismo se desarrollan a nivel de lo
fantastico (Cfr. ejemplos 1,8, 10 y 11 de esta
muestra).

De tal manera que la literatura de corte popular
—en particular los mitos (relatos explicativos),
cuentos y leyendas—, constituyen un espacio
cargado de simbolismos y por lo tanto, implicito, en
el que se patentizan fehacientemente los valores
estéticos del grupo social y étnico que lo ha hecho
suyo (Cfr. ejemplos 1, 6 y 9). De ahi que estos
mensajes historicos y simbolicos de la literatura oral
se vayan cargando de significado en el decurso del
proceso historico que los determina. Claro ejemplo
de lo anterior son las leyendas que aqui se publican.
En otras palabras: la forma tradicional permanece
(cuentos, leyendas, romances y corridos), pero su
significacion varia de acuerdo a laimpronta histérica
y al grupo étnico y social al cual pertenecen. Y esto
ultimo es evidente en esta muestra.

Dentro de este contexto, los testimonios
fueron recogidos en idioma mam, acateca,
kanjobal (1, 2 y 7) y en espafiol (3, 5, 6, 8, 9,
10y 11).

23

Para una mayor amplitud sobre el tema, vid.
Celso A. Lara Figueroa. "Bases tedricas para
el estudio de la literatura popular en Diario La
Hora 1987, 25 y 26 de abril: 2/10 y Eduardo
Galeano, "Literatura y cultura popular en Amé-
rica Latina: diez errores o mentiras frecuentes
en Colombres (comp.), et. al., La cultura popular
(México: PremiaEditores, ,1983).

24 Antonio Gramsci, "Obsecraciones sobre el fol
klore" en Antologia (México: Siglo XXl edito
res, 1978, pp .448-491.

Se trata de relatos mitolégicos, leyendas
histéricas y cuentos populares. Reflejan con
agudeza la cultura de la zona huehueteca anterior a
la desarticulacion del mundo indigena por la
violencia de los afios recientes.”® Su importancia
estriba en que son relatos miticos muy antiguos y
forman parte de la memoria colectiva de
Huehuetenango. Interesa, por tanto, darlos a
conocer, porque es posible —y sdlo la investigacion
de campo sera la que aporte la respuesta—, que
estas ancestrales formas de cultura se hayan
extinguido, o bien Unicamente transformado, pero
de tal manera que en la actualidad sean otras formas
culturales las que predominen. En tal sentido, el
autor sostiene como hipoétesis que estas formas
culturales permanecen en el sustrato basico de la
cosmovision campesina (indigena y mestiza de la
regién), si bien, aparentemente, las formas
exteriores estan sufriendo transformaciones.
Nuevos trabajos de campo permitirdn profundizar en
este aspecto.

Observaciones sobre los testimonios *°

El relato mitol6gico "La tejedora y el colibri" (1)
ofrece una amplia gama de aspectos relacionados
con reminiscencias prehispanicas, especificamente
las formas de tejer y las transformaciones magicas,
el nahual.”. Parece ser que constituye un tema
comun entre el campesino indigena de varios
grupos étnicos, pues ha sido reportado por el
Instituto Lingliistico de Verano para las regiones
Azutuhily Cakchiquel.

Las leyendas histéricas (2, 3, 4 y 5), son
auténticos relatos de historia oral,” que

Miguel Angel Reyes, "Guatemala: en el camino
al hombre nuevo en: Boletin de Antropologia
Americanal985 (11) : 51-74.

Por la brevedad del espacio los comentarios se
han reducido al minimo indispensable.

Dennis y Jean Stratmeyer, "El Nawal jacalteco
y el cargador del alma, en: Estudios cognitivos
del sur de mesoamérica. (Hellen L. Neuenwan-
der, editora) (Guatemala: Instituto Linguistico
de Verano: Museo de Antropologia, 1977, pp. 33-63.

Instituto Linguistico de Verano (ed.). Cuentos
folkléricos y algunas expresiones personales
en Tzutuhil y en espafol. (Guatemala): ILV, 1973,
pp. 123-133 e |Instituto Linguistico de Verano
(ed.), op. cit., (1972),p. 79.

Vid. para la importancia de la leyenda histérica
en Guatemala, Celso A. Lara Figueroa Contri-
bucién del Folklore al Estudio de la Historia
(Guatemala: Editorial Universitaria, 1977,
pp. 185-208). Andrés Ortiz Garay, La historia
como saber popular) entrevista a Andrés Aubry)"
en: México indigena, 1987, 16 : 8-12 y José Gil
Zlfiga, Historia, historiadores y clases sub-
alternas: A propdsito de la experiencia de La
Aurora en: Memoria y Cultura popular costarri-
cense, (San José, Costa Rica: Centro Nacional
deAccién Pastoral, 1986, pp.56-78).



reflejan la forma en que los espafioles lograron
penetrar en la mentalidad indigena con el objeto de
afianzar su cultura. Este tipo de leyenda es muy
comun en Guatemala, y ha sido recogido en casi
todas las etnias del pais.” En su mayoria siguen la
misma estructura logica.

Finalmente, los cuentos populares (6) reflejan la
confluencia contemporanea del mestizaje. Los
informantes de quienes se recogieron estos relatos
mantienen un sostenido contacto con otros grupos
étnicos y sociales no solamente indigenas sino
especialmente mestizos, al bajar anualmente a la
costa sur al trabajo agricola en las fincas de cafia de
azlcary café.

Esta ultima aseveracion la pudimos comprobar
plenamente, en la medida que tanto los motivos
como los informantes, bajan de sus respectivos
pueblos de Huehuetenango a Escuintla y
Mazatenango constantemente, por lo menos hasta
1985. Es mas, al autor le ha sido posible rastrear
versiones de cuentos populares desde el Oriente de
Guatemala a Huehuetenango, pasando
forzosamente por la costa Sur de Guatemala. **

En un viaje de investigacion prospectiva en 1986,
el autor logré obtener una variante de la versién del
cuento (7), en Santa Eulalia, que por su extension
no fue posible incluir en esta muestra, pero que
sigue el mismo proceso pendular del Oriente al
Occidente de Guatemala.

Finalmente, estos testimonios cobran vigencia
cuando se examinan como parte de la cos-movision
del campesino indigena de la region de
Huehuetenango, en franco proceso de
transformaciéon, pero también con un arraigo
profundo en las antiguas tradiciones. Permaneceny
permanecerdn porque forman parte de la
idiosincrasia de estos pueblos. De ahi su valor.

1. Latejedoray el colibri

Una vez habia un patojo que estaba pa-
seando. De repente lleg6 a un rancho donde
habia un naranjo enfrente. El naranjo tenia
muchas flores muy blancas, y habia una pa-
toja muy chula sentada debajo tejiendo. Al
patojo le gustaba mucho y cuando la vio des-
de lejos quiso estar con ella y platicar, pero

Jaime Bucaro Moraga, Leyendas, cuentos, mitos,
y fabulas indigenas (Guatemala: Instituto Indi-
genista Nacional, 1969).

& Cfr. los trabajos de Celso A. Lara Figueroa,
Los cuentos de nunca acabar en el folklore
guatemalteco: en: La Tradicién Popular, 1381
(35) : 2-24 y "Los caballos magicos en el fol
klore guatemalteco, en: La Tradicion Popular,
1982 (40) : 1-24.

no podia entrar porque el papa de ella estaba en el
rancho y el patojo tenia miedo. Pero le gustaba
mucho y queria estar ya ahi con ella, pero tenia
mucho miedo.

El patojo vio que el naranjo tenia muchas flores y
dijo:

—¢Qué hago ahora para poderme enamorar a
esta patoja? No aguanto la gana de no hablar con
ella, no aguanto que ella no llegue a ser mi mujer. Lo
gue voy a hacer es convertirme en un animal, pero
no un animal malo, porque si me convierto en un
animal malo se asusta la patoja y a lo mejor me
mata. Mejor que me convierta en un colibri para que
le guste yo.

Entonces, se convirtio en un colibri, salié volando
y se fue a parar al naranjo. Estaba volando muy
rapido y empezd a comer en las flores. Estaba
haciendo muchoy era de color muy bonito.

La patoja estaba tejiendo y cuando se dio cuenta
del colibri, de una vez fijaba los ojos en él y le
gustaba mucho, ya no hacia su huipil, le gustaba
mucho el colibriy su color. El colibri vio que la patoja
se fijaba en él 'y por eso hacia mas todavia, a veces
llegaba muy cerca. Entonces, la patojadijo:

—Es muy bonito ese animalito, pues ¢ qué hago
para poder tenerlo?, ¢se dejara él o no? Si se deja
voy a hacer uno en mi huipil, igual a ese, lo voy a
hacer muy chulo. Y que el colibri nunca se iba.
Entonces, la patoja llamé a su papay llegé el sefior,
elindio. Ellale dijo entonces:

Tata, mira a ese animalito ahi. Me gusta mucho,
¢épor qué no me lo matas? Quiero hacer uno en mi
huipil, me gusta mucho.

Entonces, con mucho cuidado se fue el papa de la
patoja, pero el colibri no hacia nada, ni siquiera se
movia para que no lo matara. Poco a poco llego el
sefior con él y en la primera prueba lo agarré. La
patoja estaba muy contenta, luego dejo su huipil y lo
agarro de su papa. El colibri no hacia nada, estaba
en las manos de la patoja y estaba muy alegre. Y la
patojale dijo a su papa:

—Tata, buscale un lugar y pongamoslo dentro, no
aguanto soltarlo.

Y buscaron una jaula y lo pusieron adentro y
cerraron la puerta. A la patoja le gustaba tanto que
no comia y también al colibri le gustaba la patoja.

Al anochecer lo pusieron en el rancho, pero
el rancho estaba dividido en cuartos y los
papas dormian en un cuarto y la muchacha
dormia en otro, so¢lita ella. Cuando se fueron
a dormir los papas lo pusieron con ellos, pero
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el colibri no se conformaba con quedarse con ellos y
se quedd apenado; comenzé a hacer ruido, que se
tiraba con los lados de la jaula y chillaba mucho y
todo.

La patoja lo estaba oyendo y se puso muy triste, y
dijo:

—Y si se muere este colibri... estd muy agitado,
no lo aguanto. Y se levantd pues. Abrid la puerta,
entré donde estaban durmiendo sus tatas y dijo:

—Voy a llevarme este pajarito porque esta muy
agitado y tal vez se va amorir, ¢, a'l'oyen?

—Ta'bueno pues, llevatelo pues, a ver si no te
quita el suefio— le dijeron.

Selollevé ellay lo puso al lado de su tapexcoy se
acosto otra vez. Y el colibri ya no hacia nada y
comenzd a pensar:

—¢Qué hago ahora, pues? Asaber si se asustara
esta patoja por mi (pensaba el colibri). A él le
gustaba tanto la patoja que queria enamorarla y
queria que llegara a ser sumujer.

Entonces, con mucho cuidado, despacito, se
convirtié otra vez en patojo. Y asi, poco a poco se le
acercdy le habl6 (ala patoja):

—No te asustes, te quiero mucho. Te quise hablar
ayer, pero ahi estaba tu tata y tuve miedo, por eso
busqué la forma de verte y me converti en colibri.
Ahora que estamos solos, ¢qué me decis? De
veras, es cierto, te quiero mucho y no aguanto
dejarte. Y quiero que me digas ahorita: ¢ me querés,
vos?, porque lo que es yo te quiero con todo mi
corazény parasiempre.

El patojo era muy blanco y cuando la patoja lo vio
quedé toda chiviada y no le dijo al patojo que lo
queria a él. El patojo era muy blanco, ella sélo le dijo:

—Pues, muy bien —le dio su promesa al patojo,
¢sverdad?

Entonces, como ellos estaban en un cuarto
aparte, por fuerza tenian que pasar por donde
estaban durmiendo sus papas de ella.

Y élle dijo a la patoja:

—Lo que yo quiero es que nos vayamos ahorita
mismo.

—Muy bien, siquerés nos vamos ahorita—le dijo
la patoja.

Y es que ella queria mucho al patojo y por
eso no le cost6 darle su promesa. Entonces
le dijo:

—Espérate, que se queden bien dormidos mis
tatas y cuando salgamos, pues, que estén dormidos
de seguro.

Y él le pregunto:

—Es cierto lo que me decis. ¢No me mentis,
verda?

—No, pues, es verdad —le dijo ella.

El patojo ya estaba muy contento. La patoja con
mucho cuidado abri6 la puerta del cuarto donde
estaban sus papas y le dice que estaban bien
dormidos. Y le dijo el patojo:

—Vonoés, ahora, vos, pues.

Poco a poco, despacito, salieron, pasaron con
ellos, le quitaron la tranca a la puerta del rancho y
salieron. Cerraron quedito y se fueron, pues.

Al amanecer, los papés de la patoja vieron que ya
no estaba. Y la nana, alaraquienta, comenzé a
llorary a entristecerse, y le dijo a su marido:

—Anda a buscar a mi hija, donde sea, y me la
encontraras. jAy, mi hijal —decia la vieja—. Y es
que es mi Unica. ¢Ddnde se ha ido mi corazén?
—decia, pues.

Y se fue el sefior, el tata de la patoja, man-
dado por su mujer y los buscé en todo lugar
pero nunca los encontraron. jA saber a donde
se fueron, si lejos o cercal; la gente dice que
nuncalos hallaron, pues.

Juan Schutuc Bulej, Santiago Chimaltenango

2. El origen del Santo Patrono en San
Miguel Acatan

Hace mucho tiempo, algunas gentes que venian
del pueblo de Santa Eulalia, llegaron al lugar que
hoy se conoce como San Miguel Acatan con tal de
establecerse y buscar tierras para sus siembras.

Un dia, dos hombres viejos buscaban un lugar
seguro para medir sus siembras. Recorriendo
aquellos cerros descubrieron un arbol de pino muy
alto que les llamé la atencion. Al instante se
sorprendieron porque recostado sobre el pino
estaba la sombra de un hombre desconocido y
vistiendo traje de oro, sostenia en una mano un
escudoy en laotrauna espada.

Estos ancianos no conocian a ningin otro
santo mas que a la Virgen Santa Eulalia, quien
residia en el lugar que lleva su nombre situa-
do al oriente y rodeado de grandes montafias.
A ella se dirigieron rapidamente para infor-
marle; después de oir el cuento Santa Eulalia



Se alistd para acompafarlos hasta el lugar de la
aparicion. Como los viejos no habian mentido, pues
Santa Eulalia reconocié aquel hombre como San
Migue Arcangel.

Entonces, la Virgen dijo a los dos indigenas que
San Miguel Arcangel habia sido nombrado para
servir de patrono en ese lugar, que seria poblado por
muchas gentes y que él como patrono, seria el
encargado de velar por la seguridad del pueblo que
se formaria. Después la Virgen se regresé a Santa
Eulalia.

Los dos viejos vieron otra vez al arbol de pino pero
no lograron ver a San Miguel Arcangel, porque
habia desaparecido. A los tres dias volvieron al
mismo lugar y en vez de encontrar a San Miguel en
persona, encontraron una imagen exactamente
igual.

San Miguel Arcangel habl6 a los dos viejos en su
lenguay les dijo:

Me llamo Miguel (ayinchwik mequel). Soy San
Miguel y también soy Capitan, vengo a vivir con
ustedes y de hoy en adelante seré su patrono. Asi
pues, quiero que me levanten aqui mismo, en donde
esté el pino, una iglesia que quedara situada en el
centro del pueblo que se formara. He caminado por
muchas naciones, entre ellas Chiapas, México,
Honduras y Estados Unidos, en donde he formado
gran cantidad de pueblos. Lo mismo he hecho con
San Juan Atitan, San Pedro Soloma, San Mateo
Ixtatan y Santa Eulalia, pueblos cercanos al de
ustedes y en donde son patrones los santos que les
dije. Y siempre he procurado dejar bien a todos los
pueblos que visito; en San Mateo dejé una mina de
donde los vecinos pueden obtener sus pistos.

Los dos viejos, después de oir las palabras de San
Miguel Arcangel, buscaron la forma de hacer la
iglesia, la que construyeron aunque pequefia, al pie
del arbol de pino, llevaron alli la imagen y
devotamente la asistian. Mas tarde, llegaron
muchas gentes de distintos lugares; asi formaron el
pueblo tal como lo anunciara San Miguel, al que
pusieron su hombre para distinguirlo de los demas.
Después botaron el pino y construyeron una iglesia
grande con su lugar especial en donde colocaron la
imagen del santo patrono.

Pedro Ixhuatén Lépez, San Miguel Acatan

3. El origen del Santo Patrono en San
Pedro Jocopilas

Hace ya muchos afos, llegaron al lugar que
hoy se conoce con el nombre de San Pedro
Jocopilas muchas personas para quedarse ahi.
Dado que eran muchos formaban un pueblo,
en donde ademas de sus casas, construyeron
una iglesia para adorar una imagen cristiana
que deseaban conseguirpero no sabian por

cual decidirse. El pueblo estaba muy bonito, pero
no habia sido bautizado con el nombre que hoy
tiene nicon ningun otro.

Pero sucedid que cierta vez un sefior del pueblo,
andaba en una montafia cercana, precisamente en
el lugar llamado Sak'rip'al (no tiene traduccion al
Castellano), en busca de un &rbol grande para
hacer lefia, la cual necesitaba para hacer fuego en
su rancho y hacer sus alimentos. Después de haber
recorrido gran parte de montafia encontré el arbol
que buscaba, del cual pensaba sacar buen
provecho.

Empezé a botar él arbol y cuando ya caia y se
inclinaba sobre uno de sus lados, vio caer a sus pies
un escaparate, que de una de las ramas altas se
habia desprendido. El arbol cay6 y el lefiador
asustado pudo apreciar que dentro del escaparate
se encontraba una imagen en la que reconoci6 a
San Pedro.

El sefior se asustd ante aquella aparicion
maravillosay al recuperar la serenidad, se aprest6 a
alzar el escaparate para llevarlo al pueblo, pero no
lo logré porque no tenia muchas fuerzas. Por ello se
apresuro a llegar a su pueblo en donde conté lo que
habia ocurrido. Toda la gente lo oy6 con atencion y
creyd en sus palabras, pues era un hombre
respetable. Entonces varios vecinos se dirigieron al
lugar en donde estaba el escaparate, llevando
velas, incienso y quemando cohetes. También fue
una marimba que tocé entodo el camino.

Entre varios hombres alzaron el escaparate y lo
transportaron con gran seriedad hasta el pueblo; al
igual que el sefior todo el vecindario reconocio en
aquellaimagen a San Pedroy dispusieron que fuera
su Santo Patrono. Ese mismo dia colocaron la
imagen en el templo qué ya tenian construido, y no
le hicieron mas ceremonias porel momento.

Al dia siguiente, al amanecer todo el pueblo se
dirigi6 a la iglesia a visitar la imagen del Santo
Patrono, pero cuando llegaron se sorprendieron de
no encontrarla en su sitio. Fueron entonces a
buscarla por todo el pueblo pues suponian que la
habian robado. Como no aparecid, se fueron al
lugar en donde habia aparecido al lefiador y alli la
encontraron.

La transportaron nuevamente hasta el pueblo y
mandaron a decir una misa; con ello San Pedro
quedo6 complacido y se quedo6 en el pueblo, y desde
entonces reconocieron a San Pedro como su
nahualy dieron sunombre al pueblo.

Juan Chuman Calé, San Pedro Jocopilas
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4. El origen de la Santa Patrona en
Malacatancito

El pueblo de Malacatancito se fundd antes en la
aldea que se conoce hoy con el nombre de San
Ramon. En ese entonces no eramas que un caserio
pequefio en el que un dia aparecié unaimagen de la
Virgen Santa Ana. Quienes la encontraron se
convirtieron en sus devotos y como el caserio ibaen
aumento de poblacién, muchas otras gentes se
unieron a su devociény le construyeron un templo al
cual llegaban a adorarlay a pedirle proteccion.

Pero el pueblo tuvo que ser trasladado a otro
lugar, en donde hoy se encuentra, (no me acuerdo
ahora por qué se cambiaron de lugar) pero se
llevaron todas sus cosas, lo mismo que laimagen de
Santa Ana; pero a la Virgen no le gusté el cambio y
varias veces desaparecio del lugar en donde la
colocaban, haciendo nuevas apariciones en el
caserio San Ramodn. Entonces los chimanes
rogaron a la Virgen que los acompafiara porque la
necesitaban para que velara por todo el pueblo. La
Virgen acepto el traslado y ellos le levantaron una
nuevaiglesia.

Pero practicamente el caserio San Ramoén quedo
abandonado porque las pocas gentes que siguieron
viviendo alli, como no tenian ninguna imagen que
adorar, no llegaban a la iglesia y lo dejaron
abandonado. El tiempo lo destruyd, ahora existe
s6lo uno de sus muros, esta enruinas.

Antonio Cruz Siquibaj, Malacatancito.

5. El origen del Santo Patrono en San
Antonio Huista

El pueblo que lleva por nombre San Antonio
Huista, antiguamente apenas si era un caserio. Por
ese tiempo unos ancianos encontraron una imagen
de San Antonio, en el paraje llamado "cementerio
viejo", situado a medio kildmetro del poblado.
Regaron la noticia y todo el pueblo tomé camino al
lugar a darse cuenta con sus propios ojos de la
aparicion de laimagen.

Como sabian que los "santos" existian, no
quisieron dejar abandonado a San Antonio y lo
llevaron al centro del caserio, en donde levantaron
una iglesia. Desde esa época fue nombrado San
Antonio, patrono de la comunidad.

Poco a poco fue llegando gente que venia de
distintos lugares a vivir al caserio y entonces, junto
con los que ya vivian ahi, fundaron un pueblo al que
llamaron San Antonio Huista, en honor al santo
patrono encontrado.

Viviano Chij Saenz, San Antonio Huista.

6. Los Tacuacines

Resulta que en cierta selva habia una familia de
tacuacines, el padre y la madre, y tuvieron un
chiquito y entonces la mama mera deseosa de que
su hijo fuera algo, le dijo al papéa que fuera a buscar
al animal mas valiente al monte y que él sirviera de
padrinode su hijito.

Sali6 el papay fue a buscar a la selva, y vio a un
ledny le hablg, le dijo en esta forma:

—Sefior leén, no quiere usted servirnos de
padrino, pues tenemos un nuestro hijito pequefio y
queremos bautizarlo.

—Con mucho gusto —dijo el lebn— ¢y cuando es
eso?

—Mafiana mismo.

Al dia siguiente se prepararon y fueron al bautizo.
Otro animalito —no recuerdo— fue el que sirvi6 de
sacerdote y lo bautizaron. Pues muy contentos los
papas se despidieron del leén y se fueron para su
cueva. Pasaron unos cuantos meses y le dijo la
mamatacuacina al papatacuacin:

—Vé —le dijo—, nuestro hijo se va a quedar muy
inatil, por qué no lo llevas con el compadre, que nos
ayude él, que lo haga hombre porque si no se va a
criar haragan —le dijo— y el dia que nos muramos
novaapoderganarse lavida.

—Pues de veras —le dijo el tacuacin—, tenés
razén. Voy con el compadre.

Y fue a buscar al compadre a la selva y le
dijo:

—Compadre, vengo a hacerle una molestia.

—¢Y qué serd? —le dijo.

—Queremos que usteé se lleve a nuestro hijo 'y
nos lo ensefie aserhombre.

—Esta bueno —dijo el leén.

Y le llevaron pues, al tacuacincito y se lo
llevé él para lo mas profundo de la montafia
y alli lo ponia a correr, lo ponia a brincar
y cierta mafiana le dijo:

—Veni —le dijo—, te voy a ensefiar como se
cazan animales.

Y entonces se lo llevé a una fuente de agua
donde iban todos los animales en las mafianas
a beber agua. Entonces buscé un palo cerca
de la poza esa y se subio el leén y se puso
adormiry le dijo al tacuacincito:



—iListo! cuando mirés que vengan las orejonas
me avisas.

—Esta bueno, padrino.

Y esper6 un rato. De repente se asomd un
montén de caballos y le dijo:

—iPadrino, padrino, ai vienen las orejonas!

—Ai, no seas tonto. Esos son caballos, las
orejonas, te dije yo.

—Ah bueno.

Al rato venian un montén de novillos y entonces le
dijo:

—~Padrino, padrino, ai vienen las orejonas.
Y se levanté el ledn:

—No seas tonto. Esas son las cachudas.

—Ah bueno —le dijo—, entonces voy a estar listo,
pues.

Y al rato venian un montén de muletos.
Entonces:

—iPadrino, padrino!
—¢Qué hay?
—Alli vienen las orejonas.

Entonces el ledn se levantd y se puso a ver:

—Esas si son —le dijo— jlisto pues! Vas a hacer
lo que yo haga.

—Bueno —le dijo.

Vino el le6én y se tendié sobre una rama. Cuando
empezaron a pasar los muletos, mir6 el que estaba
mas gordo, relumbroso, de una vez, y se le fue
encima, lo rajo y se puso a comerle las entrafias y el

tacuacincito a lamer la sangre, entonces, asi que se
llenaronle dijo:

—Ya vistes como lo hice yo.

—Si padrino.

—Vaya, ya te ensefié a ser hombre, pues —le
dijo—, ahora vos vas a ensefar a ser hombre a tu
papa.

—Ah bueno, a ver si quiere él.

—Ah pues, ai le preguntas —le dijo.

Y al otro dia fue a entregar al tacuacin y le
dijo al papa del tacuacincito:

—Bueno, ya ensefié a ser hombre al tacuacincito,
asi es que ahora se lo vengo a entregar, compadre.

—ijAy! muchas gracias compadre, no sabe
cuanto se loagradecemos.

Bueno, le hicieron algunos regalos al le6n y se
despidié y se fue. Al otro dia le dijo el tacuacincito al

papa:
—Pap4, ¢no quiere que le ensefie a ser hombre?

—Caéllate vos, jqué vas a saber!

—No —le dijo— es que ahora ya soy hombre y lo
puedo ensefar austed.

—Pues esta bueno, vamos mafiana a probar a
ver qué me ensefias.

Y al otro dia se fueron al mismo lugar. El
tacuacin buscoé el mismo arbol y se subio
sobre el arbol y hizo como que se ponia a dor-
miry le dijoal papé:

—Mire papé, cuando venga las orejonas me
recuerda.

—Esta bueno, m'ijjo —le dijo.

Y en eso venian un montén de caballos
y entonces le dijo:

—Hijo, hijo, alli vienen las orejonas.

El tacuacincito abri6 los ojos y miro:

—No sea tonto, papa, esos son caballos; las
orejonas le dije yo.

—Esta bueno, hijo.

Y se pas6 otro rato. En eso venia un mon-
téonde vacas:

—Hijo, hijo, alli vienen las orejonas.
El tacuacin mir6 otra vez’

—No sea tonto, papd, esas son las cachudas.

Y pasé otro rato y venia un montdn de
muletos.

—Hijo, hijo, ai vienen las orejonas.

—Esas si son —le dijo—. Listo pues, mire cémo
voy a haceryo.

Y donde pasé el muleto mas grande, se le
fue encima el tacuacin y se le prendi6 de la
crin y dice el muleto a corcovear y patada
y patada y sali6 corriendo con el tacuacincito.
Lo hizo pedazos en todo el camino ahi para
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Su casa, para el potrero. Y entonces vino el papay
se bajo todo afligido y se fue a ver donde estaba su
hijo: por aqui encontré una patia, mas alla encontré
una orejita, mas alla la cola y total de que lo hizo
pedazos y me monto en un potro para que me
cuenten otro.

Nueva Guatemala de la Asuncion,
Guatemala, marzo, 1989.
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