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Nota Editorial

«..En nuestras sociedades cada vez mas diversificadas, resulta indispensable garantizar una
interaccién armoniosa y una voluntad de convivir de personasy grupos con identidades culturales
a un tiempo plurales, variadas y dindmicas.. »*

El anuario ORALIDAD festeja esta oportunidad con la presencia en linea de las catorce
ediciones anteriores, disponibles en Internet gracias al Portal de la Cultura de América
Latinay el Caribe que ha desarrollado como iniciativa la puesta en linea de toda la colec-
cién http://www.lacult.org/inmaterial/indice_oralidad.php?g=1 El nuevo acceso digital facili-
tacubrir lacreciente demandade solicitantes sobre su limitada distribucién impresay gratui-
ta, alavez que proporcionaun nuevo canal deintercambio paradar paso aunared creciente
de colaboradores.

Estaedicién 15 resalta, como yaes habitual, el reconocimiento eimportanciadeladiver-
sidad cultural, mostrando algunos de sus diversos componentes| atinoamericanosy caribefios,
y celebrael primer aniversario de la entrada en vigor de la Convencién sobre la proteccion
y promocion de la diversidad de las expresiones culturales.

Laventanaal auto-reconocimiento cultural que representala Convencion delaUNESCO
sobrelaProtecciény Promocion delaDiversidad delas Expresiones Cultural es, es homena-
jeadaen laedicion que presentamos. Al celebrar el primer afio de su entradaen vigor surgen
nuevas metas paraenfocar culturalmente el desarrolloy fomentar la creatividad en la conse-
cucion de las metas del milenio.

Como complemento del enfoque multiple, que saludaa lector desde el umbral de laedi-
cion, ORALIDAD cel ebra dos aconteci mientos muy relevantes para su labor: la declaracion
2008 Afo Internacional de los Idiomas y la Declaracion de las Naciones Unidas sobre
los derechos de los pueblos indigenas ambas emitidas por la misma organizacion, que en
conjunto por seguro demandardn progresivamente mayor presencia de estos temas como
instrumento de expresion en el anuario ORALIDAD.

Las paginas siguientes traen el mensaje del Director General de la Organizacién sobrela
celebracion del Afio internacional de los idiomas este 2008 donde el reconocimiento de la
identidad y ladiversidad cultural y linglisticaes centro de sus palabras.

La constitucion en octubre 2007 de unared ORALIDAD en el marco del V111 Encuentro
paralapromociony difusion del patrimonio inmaterial de los paises iberoamericanos, desa-
rrollado en Santa Cruz dela Sierra, Bolivia, brevemente resefiada en esta edicion, constituye
una herramienta perspectiva de la publicaciéon. Un primer blogue dedicado a las lenguas y
tradiciones oralesyadafe de€llo.

En su articulo «Lenguas y Culturas amerindias en peligro? Desaciertos y Logros», la
experta Marie-Claude Mattei Miller (ver ORALIDAD 14) refiere el camino transcurrido
desde la publicacion en 1991 del primer manifiesto de las lenguas en peligro del mundo,
intitulado «Endangered Languages» elaborado como una especie de «avance», adelanto a
un gran libro rojo delaslenguas en peligro de extincion, hablade | os paises amazénicosy sus
maés de 400 lenguas referidas en el libro «Lenguas y Tradiciones Orales de la Amazonia.
Diversidad en peligro?» publicado por la Oficina Regional de Cultura paraAmeéricaLatina
y €l Caribe.

1 Fragmento del articulo 2 de la Declaracion Universal de la UNESCO sobre la Diversidad Cultural
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En €l referido estudio la autora relata algunas conquistas logradas en particular durante
esta Ultima década, brinda graficosy elementos para el andlisis. A este ensayo, presentado
en €l 1V Forum de las Lenguas Amerindias desarrollado en Barcelona, Espafia después del
V11 Encuentro de 2006, se unen otros aportesigual mente didacticosy valiosos, cuyaversion
original aparece publicadaen el CD adjunto al citado libro «Lenguasy tradiciones orales de
laAmazonia ¢Diversidad en peligro?».

Lossistemasindigenas de conocimiento constituyen un recurso valiosisimo einsustituible
y un componente esencial del desarrollo sostenible? paraacercarnos al auto reconocimiento
delapluralidady singularidad regional como componente esencial del desarrollo sostenible.

Esasi que enlas péginassiguientes hallard el lector muy diversostemas pues estaedicion
vigja desde las lenguas amerindias, lamemoriairrenunciable de lo africano, ofreciéndonos
fragmentos de laliteratura oral achanti en Haiti, através de Los cuentos cantados de Anasi.

Lapublicacion hace mencion al importante premio LINGUAPAX concedido aNatividad
Mutumbajoy de lacomunidad indigenalngano de Colombiaen 2006 y con ello se antecede a
interesante gporte de Pabl o Jacinto Santos, linglistay lider del pueblo AshaninkaenlaAmazonia
central del Pert quien nos motiva con su experiencia de revitalizacién de lalengua materna
y unmeétodo didécticoy graficamente atractivo parala«Revitalizacion delalenguaAshaninka.»

ORALIDAD 15 brinda igualmente otras visiones sobre el papel de laoralidad en el arte
andinoy desde €l corazon peruano Odilén Ramos Bozay L ourdesAuris Cueto nos hablan de
ladanzadel Purun Waylas permitiéndonos |alectura comparada de sus textos, en espafiol y
guechua. La experiencia mexicanaen el acercamiento al patrimonio inmaterial y laamplia
diversidad cultural de México, es analizada por Griselda Garcia Galiciay Marco Antonio
Jacobo Gutierrez para cerrar un primer bloque de contenidos centrado en las lenguasy las
tradiciones orales.

Gracias a la oralidad transcrita, podemos volar hasta el Caribe con el que se engalana
estavez el Reportaje Especial de ORALIDAD, lavisitaa este microcosmos quelanzalarica
diversidad de su cultura dentro de parajes, tradicionesy encantamientos en sus pequefios
territorios se desplaza aun mas alla de sus costas. Es asi que esta edicion permite sentir la
presenciay el mito delasreligionesafro americanasen Haiti. Merecido tributo a gran poeta
martiniqués Aimé Cesaire, es rendido por ORALIDAD 15, citando como referencia una
antol 6gica entrevista hecha en laedicion de mayo de 1997 de El Correo dela UNESCO. La
naciente Ruta del Cacao en Baracoa ofrece aAlegjandro Hartman lainspiracién para dar un
panoramade lacomunicacion oral en laconservacion del patrimonio material einmaterial de
la primera villafundada en Cuba. Muestras gréficas de las celebraciones de Semana Santa
en Guatemala, nos sacan del embeleso del Caribe para mostrar en contextos vecinos, las
imégenes de un fotorreportaj e sefialando la persistenciadel sincretismo y lafuerzade otras
raices con unareligiosidad popular acendrada.

Paramencionar alas Obras Maestras del Patrimonio Oral e Inmaterial delaHumanidad,
en estaocasion dos articul os se refieren a estudios a rededor de sendas expresiones de ellas.
De su libro de poemas Espejo de la pitonisa, Geo Ripley ofrece un poema relacionado con
los Guloyas, que forman unadelas expresiones de La Tradicién del Teatro Bailado Cocolo,
y desde Mexico, Beatriz Mariscal, presenta «El espectaculo de la muerte en el México
colonial», evocando asi a las fiestas indigenas del dia de muertos, en ambos casos recono-
cidas por la UNESCO como Obras Maestras.

2 Tomado del mensagje del Sr. Koichiro Matsuura, Director General de la UNESCO, con motivo del Dia Internacional de los Pueblos
Indigenas, 9 de agosto de 2007.
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Laedicién dafe sobre lapresencia asiaticaen Cubaen un blogue de textos reunidos bajo
el cuidado de Miguel Barnet, Presidente del Consejo Editorial de ORALIDAD, quien hacela
presentacion del mismo. Recién electo Presidente de la Unidn de Escritores y Artistas de
Cuba, ORALIDAD agradece a Doctor Barnet reconocer también su posicion como Presi-
dente del Consgjo Editorial de esta publicacién. Cuatro breves poemas suyos, dedicados
especialmente a esta edicidn, nos acercan a otros estudios de varios expertos cubanos que
concentran su mirada en el barrio chino habanero, incluyendo el fotorreportaje de Michael
Cobiella que antecede esta seccion.

Como resulta usual desde 1988, con la primera edicion de ORALIDAD, en la seccion de
noticiasy resefias, el nimero acompafia en esta oportunidad €l realce de varios eventosy la
variedad esamplia

Las Camaras de la Diversidad nos acercan alas comunidades portadoras para que sean
ellos quienes cuenten sus historias, promoviendo un audio visual comunitario eindigenapara
dar una voz alos sin voz, alos que sin tener acceso a las grandes producciones desean
expresar ladiversidad de sustalentosy culturas.

Se anuncia que la red ORALIDAD ya esta en construccién. Propuesta en la Habana en
2006, durante la reunién, Nuevos enfoques de la Diversidad cultural, esta red ha tomado
cuerpoa ritmodel VI1'y VIII Encuentros paralapromociony difusion del patrimonio inma-
terial de los paises iberoamericanos, desarrollados en Venezuela-2006 y en Bolivia-2007
respectivamente, tales aspectos aparecen subrayadosy permiten a lector conocer més del
V Congreso I nternacional Culturay Desarrollo/ LaHabana2007. Esta conjuncion de accio-
nes brinda eslabones para el mejor reconocimiento de las caracteristicas diversas y Unicas
deAméricalatinay el Caribe, las expresiones de su legado mdltiple, laamplitud de retos a
enfrentar y lariqueza y potencialidades que subyacen en la regién através de las propias
formas de su expresion.

Como de costumbre, trasla seccion de noticiasy resefias, la publicacion se completa por
una seccion final de documentos y esta vez se dedica a la Declaracion de las Naciones
Unidas sobrelos derechos de los pueblosindigenas.

Sirva esta edicion que usted recibe no sélo para dar continuidad a 14 ediciones que le
anteceden sino también para reafirmar la opcién por un mayor acceso de todas | as expresio-
nes culturales alas paginas de ORALIDAD. Oportunidad y también imperativo, las posibili-
dadesdedesarrollo que brindalamundializacion, son para ORALIDAD un instrumento dela
cohesion social, delapaz y de lalucha contrala pobreza. Asi podremos estar realmente
«unidosen laaccion»:.

Desde el Consgjo editorial damos nuevamente las gracias a los autores que voluntaria
mente nos acomparian en este nUmero y recordamos a los lectores que pueden acceder ala
version digital de estas y otras ediciones de ORALIDAD através del Portal de la Cultura
de América Latinay el Caribe www.lacult.orgy expresar sus opinionesy comentariosala
redaccion, o proponer sus contribuciones a través de www.unesco.org.cu y
oralidad@unesco.org.cu.

Consgjo editorial de ORALIDAD, 2008

3 |dea tomada del discurso del Sr. Koichiro Matsuura, Director General de la UNESCO, con motivo del Dia Mundia de la Diversidad
Cultural para el Didlogo y el Desarrollo, 21 de mayo de 2007.
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Mensaje del Director General de la UNESCO

Con miras a la celebracidon del Afio Internacional de los Idiomas en 2008,

LaAsamblea General de las Naciones Unidas pro-
clamé el 2008 Afio Internacional de los Idiomas. La
UNESCO , encargada de coordinar las actividades de
esa celebracion, esta dispuesta a asumir resueltamente
su liderazgo.

LaOrganizacion tiene plenaconcienciade laimpor-
tanciadecisivade losidiomas paralarealizacion deun
gran nimero de tareas con que la humanidad debera
enfrentarse en |os proximos decenios.

En efecto, losidiomas son esenciales paralaidenti-
dad de las personas y los grupos humanos y para su
coexistencia pacifica, y constituyen ademés un factor
estratégico para avanzar hacia el desarrollo sostenible
y laarticulacién armoniosaentrelo mundial y lolocal.

Losidiomasrevisten unaimportancia capital en el
empefio de alcanzar |os seis objetivos de la Educacién
para Todos (EPT) y los objetivos de desarrollo del
Milenio (ODM) que las Naciones Unidas aprobaron
en 2000.

Por su condicién de factores de integracion social,
losidiomas ocupan un lugar estratégico en laerradica-
cion de la pobreza extremay el hambre (ODM 1); en
tanto que pilares de la alfabetizacion y laadquisicion
de conocimientos y competencias, son también esen-
ciales para acanzar la ensefianza primaria universal
(ODM 2); enlaluchacontrael VIHy el SIDA, el palu-
dismoy otrasenfermedades (ODM 6), parallegar alas
poblaciones afectadas, hay que utilizar sus propios
idiomas; la salvaguardia de los conocimientos y las
competenciaslocalesy autéctonas, con mirasagaran-
tizar lagestion sostenible del medio ambiente (ODM 7),
estaintrinsecamente vinculadaalaslenguas vernacul as
y aborigenes.

Ademés, ladiversidad cultural esté estrechamente
conectada con la diversidad linguistica, como o re-
cuerdan laDeclaracion Universal delaUNESCO sobre
laDiversidad Cultural y su Plan de Accién (2001), la
Convencion parala Salvaguardiadel Patrimonio Cul-
tural Inmaterial (2003) y la Convencion sobre la Pro-
tecciony laPromocion delaDiversidad de las Expre-
siones Cultural es (2005).

Sin embargo, mas del 50% delas 7.000 lenguas que
se hablan hoy en el mundo corren el riesgo de desapa-
recer en el curso de unas pocas generaciones. Menos
de la cuarta parte de ellas se usan actualmente en la
escuelay el ciberespacio, y la mayoria de las que se
emplean son utilizadas de modo esporédico. Miles de
lenguas -aun cuando sean un perfecto instrumento para
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las poblaciones que las usan como medio de expresion
habitual- estan ausentes de los sistemas educativos,
los medios de comunicacion, laindustria editorial o €l
dominio publico en general.

De maneraque es urgente pasar alaaccion. ¢Como?
Alentandoy elaborando politicas lingtiisticas que permi-
tan acadacomunidad usar suidiomamaterno de manera
tan ampliay frecuente como seaposible, enlaeducacion
inclusive, y a mismo tiempo adquirir el dominio de una
lengua nacional o regiona y de otrainternacional. Esti-
mulando asimismo alas personas que hablan unalengua
dominante para que lleguen a poseer otro idiomanacio-
nal o regional, y una o dos lenguas internacionales. El
plurilingtiismo consciente es el tnico medio de permitir
gue todos los idiomas tengan su lugar propio en nuestra
sociedad mundializada.

Por eso laUNESCO invitaalos gobiernos, los orga-
nismos de las Naciones Unidas, las organizaciones de la
sociedad civil, las instituciones docentes, |as asociacio-
nes profesionales'y todas las demés partes interesadas a
que multipliquen sus actividades en pro del respeto, la
promociony laproteccion detodoslosidiomas, en parti-
cular de las que estan en peligro, en cuaesquiera situa
cionesdelavidaindividua y colectiva.

Yaseamedianteiniciativas en el dmbito delaense-
flanza, del ciberespacio o del contexto alfabetizado; ya
sea mediante proyectos relativos a la salvaguardia de
las lenguas amenazadas o sobre la promocion de los
idiomas como herramientas deintegracion social; yasea
paraexplorar losvinculos entre las lenguas'y 1a econo-
mia, entre las lenguas y los conocimientos autoctonos
o entrelaslenguasy la creacion, esimportante promo-
ver por doquier laidea de que «las lenguas cuentan.

En ese contexto, lafechadel 21 defebrero de 2008,
novenaedicion del Dialnternacional delalenguaMa-
terna, asumira una importancia singular y constituira
unaefeméride especialmente propiciaal lanzamiento de
iniciativas orientadas apromover losidiomas.

Nuestro objetivo comun es lograr €l reconocimien-
to, en el ambito nacional, regional einternacional, dela
importancia de la diversidad lingtistica y del
plurilinglismo en los sistemas educativos, administra-
tivosy juridicos, en las manifestaciones culturalesy en
los medios de comunicacion, en el ciberespacioy enlos
intercambios comerciales.

El Afio Internacional delas Lenguas (2008) nosofre-
cera una ocasion Unica de avanzar decisivamente en la
consecucion de esos objetivos.



Message from the Director General of UNESCO

On the celebration of «2008, International Year of Languages»

The year 2008 has been proclaimed International
Year of Languages by the United Nations General
Assembly. UNESCO, which has been entrusted with
the task of coordinating activities for the Year, is
determined to fulfil itsrole aslead agency.

The Organization is fully aware of the crucial
importance of languages when seen against the many
challenges that humanity will have to face over the
next few decades.

Languages are indeed essential to the identity of
groups and individuals and to their peaceful
coexistence. They constitute a strategic factor of
progress towards sustainable development and a
harmonious relationship between the global and the
local context.

They are of utmost importance in achieving the
six goalsof education for all (EFA) and the Millennium
Development Goals (MDGs) on which the United
Nations agreed in 2000.

As factors of social integration, languages
effectively play astrategic role in the eradication of
extreme poverty and hunger (MDG 1); as supports
for literacy, learning and life skills, they are essential
to achieving universal primary education (MDG 2);
the combat against HIV/AIDS, malaria and other
diseases (MDG 6) must be waged in the languages of
the populations concerned if they are to be reached;
and the safeguarding of local and indigenous
knowledge and know-how with a view to ensuring
environmental sustainability (MDG 7) isintrinsically
linked to local and indigenous languages.

Moreover, cultural diversity is closely linked to
linguistic diversity, asindicated inthe UNESCO Universal
Declaration on Cultural Diversity and its action plan
(2001), the Convention for the Safeguarding of the In-
tangible Cultural Heritage and the Convention on the
Protection and Promotion of the Diversity of Cultural
Expressions (2005).

However, within the space of afew generations,
more than 50% of the 7,000 languages spoken in the
world may disappear. Less than a quarter of those
languages are currently used in schools and in
cyberspace, and most are used only sporadically.
Thousands of languages —though mastered by those
populations for whom it is the daily means of
expression— are absent from education systems, the
media, publishing and the public domainin general.

SUMARIO

«Languages matter!»

We must act now as amatter of urgency. How? By
encouraging and developing language policies that
enable each linguistic community to use its first
language, or mother tongue, as widely and as often
as possible, including in education, while also
mastering a national or regional language and an
international language. Also by encouraging
speakers of a dominant language to master another
national or regional language and one or two
international languages. Only if multilingualismisfully
accepted can all languages find their place in our
globalized world.

UNESCO therefore invites governments, United
Nations organizations, civil society organizations,
educational institutions, professional associations
and all other stakeholders to increase their own
activitiesto foster respect for, and the promotion and
protection of all languages, particularly endangered
languages, in all individual and collective contexts.

Whether it be through initiatives in the fields of
education, cyberspace or the literate environment; be
it through projectsto safeguard endangered languages
or to promote languages as atool for social integration;
or to explore the relationship between languages and
the economy, languages and indigenous knowledge
or languages and creation, it isimportant that the idea
that «languages matter!» be promoted everywhere.

The date of 21 February 2008, that of the ninth
International Mother Language Day, will have a
special significance and provide a particularly
appropriate deadline for the introduction of initiatives
to promote languages.

Our common goal isto ensurethat the importance of
linguistic diversity and multilingualism in educational,
administrative and legal systems, cultural expressions
and the media, cyberspace and trade, is recognized at
the national, regional and international levels.

The International Year of Languages 2008 will
provide a unique opportunity to make decisive
progress towards achieving these goals.
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Message du Directeur Général de 'UNESCO

En vue de la célébration de « 2008 Année internationale des langues », « Les

L’ année 2008 a été proclamée Année internationale
des langues par I’ Assemblée générale des Nations
Unies. L'UNESCO, chargée d’en coordonner les
activités, entend assumer de maniére résolue son role
de chef defile.

L’ Organisation est parfaitement consciente de
I’importance crucia e deslangues au vu d’ un grand nom-
bre de défis auxquels I’ humanité devra faire face dans
les prochaines décennies.

Leslangues sont en effet essentielles pour I’ identité
des groupes et des individus, et pour leur coexistence
pacifique. Elles constituent un facteur stratégique pour
la progression vers un développement durable, et pour
une articulation harmonieuse entre le global et lelocal.

Ellesrevétent uneimportance capital e pour atteindre
les six objectifs de I’ éducation pour tous (EPT) ainsi
que les objectifs du Millénaire pour le développement
(OMD) sur lesquel sles Nations Unies se sont accordées
en 2000.

En tant que facteurs d’intégration sociale, les
langues occupent en effet une place stratégique dans
I’ élimination delapauvreté extréme et delafaim (OMD
1) ; comme supports d’ a phabétisation, d’ acquisition des
connaissances et des compétences, elles sont
essentielles pour réaliser |’ enseignement primaire
universel (OMD 2) ; lecombat contreleVIH etlesida, le
paludisme et d" autres maladies (OMD 6), pour toucher
les populations concernées, doit se mener dans leurs
langues; lasauvegarde des savoirs et savoir-fairelocaux
et autochtones en vue d’ assurer une gestion durable de
I”environnement (OMD 7) est intrinsequement liée aux
langues locales et autochtones.

Pear ailleurs, ladiversité culturelle est étroitement liée
a la diversité linguistique, comme le rappellent la
Déclaration universelle de I'UNESCO sur la diversité
culturelleet son Plan d’ action (2001), laConvention pour
lasauvegarde du patrimoine culturel immatériel (2003)
et la Convention sur la protection et la promotion de la
diversité des expressions culturelles (2005).

Or dans quel ques générations, plusde 50 % des 7 000
langues parl ées dans|e monde risquent d' avoir disparul.
Moinsd'un quart d’ entre elles sont aujourd’ hui utilisées
a |I’école et dans le cyberespace, et pour la plupart
seulement sporadiquement. Des milliers de langues —
bien que parfaitement maitrisées par |es popul ations dont
elles sont le moyen quotidien d’ expression— sont
absentes des systemes éducatifs, des médias, de
I’ édition et du domaine public en général.
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langues, ca compte ! »

Aussi est-il urgent d’ agir. Comment ? En
encourageant et en développant des politiques
linguistiques permettant a chaque communauté
linguistique d'utiliser sa langue premiére, ou langue
maternelle, aussi largement et souvent que possible, y
comprisdans|’ éducation, tout en maitrisant unelangue
nationale ou régionale et une langue internationale. En
encourageant également les locuteurs d’une langue
dominante & maitriser une autre langue nationale ou
régionale et une ou deux langues internationales. Seul
un multilinguisme assumé peut permettre a toutes les
langues de trouver leur place dans notre monde
globalisé.

L’UNESCO invite donc les gouvernements, les
organismes des Nations Unies, les organisations de la
société civile, les institutions éducatives, les
associations professionnelles et toutes |es autres parties
prenantes a multiplier leurs activités propres en faveur
du respect, de lapromotion et delaprotection de toutes
leslangues, particuliérement leslangues en danger, dans
toutesles situations de lavieindividuelle et collective.

Que ce soit par des initiatives dans le domaine de
I” éducation, du cyberspace, de I’ environnement | ettré;
gue ce soit par des projets portant sur la sauvegarde
deslangues en danger ou sur la promotion des langues
comme outil d’'intégration sociale ; que ce soit pour
explorer lelien entrelangues et économie, entre langues
et savoirs autochtones ou entre langues et création, il
est important de promouvoir partout I'idée que «les
langues, ca comptel ».

Ladate du 21 février 2008, neuvieme édition de la
Journéeinternationale delalangue maternelle, revétira
dans ce contexte une importance toute particuliére, et
constituera une échéance particulierement propice au
lancement d’initiatives pour la promotion des langues.

Notre objectif commun est de faire reconnaitre, au
niveau national, régional et international, I'importance
de la diversité linguistique et du multilinguisme dans
les systémes éducatifs, administratifs et juridiques, dans
lesexpressions culturellesainsi que danslesmédias, le
cyberespace et |es échanges commerciaux.

L’ Annéeinternational e deslangues 2008 constituera
une occasion unigque pour avancer de maniére décisive
dans laréalisation de ces objectifs.



publicado €l primer manifiesto de las len

guas en peligro del mundo, intitulado
Endangered Languages elaborado bajo la direc-
cion del Comité Internacional Permanentede Lin-
guistas (CIPL) y auspiciado por el Consgjo Inter-
nacional de Filosofia y Ciencias Humanas
(CIPSH), organizacion no gubernamental asocia-
daalaUNESCO. Dicha publicacién se presenta-
ba como una especie de «avance», adelanto aun
gran libro rojo de las lenguas en peligro de
extincion, proyecto conjunto del CIPL y del
CIPSH. Después de esta publicacion, se multipli-
caron los congresos, mesas redondas y los infor-
mes referentes al tema, méas de 500 segun el
CIPSH, muchosde ellosimpulsados por lapropia
UNESCO entre 1992 y 1993. Este mismo afo '93
laUNESCO abri6 el gran debate sobre Patrimo-
nio Cultural Inmaterial, dentro del cual emerge
naturalmente el duo lenguas y tradiciones orales.
Desde entonces esta problematica ha sido objeto
de un sinfin de reuniones y de publicaciones de
modo que dej6 de ser reservadaal circulo muy res-
tringido de lingliistas que se habian esmerado en
hacer proyecciones, en cuanto alavitalidad delas
lenguas del mundo. Algunas de aquellas proyec-
ciones fueron tan devastadoras que atrajeron la
atenciony sobretodo el interés de numerosasins-
tituciones, fundaciones privadas y gubernamenta-
les, ONGs, que otorgaron apoyo financiero sustan-
cial avarios proyectos de documentacion lingisti-
llustraciones cedidas por la autora.  ca (GTZ de Alemania, Agencias de Cooperacion
Sueca, Noruega, Espafiola, Canadiense, Programa
DoBeS financiado por la Fundacién Volkswagen,
en el Reino Unido, el Proyecto de Documentacion

Lengu as y de Lenguas en Peligro (Endangered Languages

Documentation Project/ELDP), (SOAS), con fon-

I Iace exactamente quince afios (1991) fue

dosdalLisbet Rausing Charitable Trust en el Reino
Cu Itu ras Unido o en Estados Unidos, € Centro para las
Lenguas Indigenas da América Latina (CILLA)
- - paranombrar las mas importantes)
El prondstico masextremistafueel del linglista
a I I Ierl n d IaS e n Michael Krauss (1992:7) quien afirmo que 90%
delaslenguas podrian desaparecer en el siglo X XI.
Otros mas prudentes hablaron de una pérdida de

|
P e I Ig rO? 50% delaslenguasy |os méas optimistas estimaban

una pérdida de 30 % o sea la tercera parte de las
lenguas del mundo (unas 2000, cifrasin dudaaproxi-

|
D esa CI e rtos y mada) iba a desaparecer antes del afio 2000. Nin-
gun continente escapaba a este fatal destino. Amé-
rica Latina no era el mas afectado ya que ocupa-
L balaterceraposicién en cuanto aextincién poten-
O g rOS cia delenguas, después de Australiay Africa.
Ahorabien, qué paso con laslenguasindigenas

] ] deAmeéricaLatina, en particular durante estas dos
Marie-Claude Mattei Miiller  jtimas décadas?

SUMARIO Oralidad% 9



No se sabe a ciencia cierta cuantas lenguas se
hablaban antes de la «llamada» conquista. El lin-
guista brasilero Aryon Rodriguez (1993) estimé a
1273 el nimero de lenguas posiblemente habladas
solo enlastierrasbajasde América. Hoy existirian
en todas las Américas unas 1000 lenguas, siendo
América Latina la mas dotada con unas 800 len-
guas repartidas entre Centro Américay Sur Ameé-
rica. Més de 400 han sido identificadas en Améri-
cadel Sur (419 0426 segun €l libro publicado por
la Casa de las América e afio pasado, hasta 464
seguin algunos) con unadiversidad genéticade 118
familiaslinguisticas (Franchetto. 2006), (93 segiin
C. Grinevald, 2005). Cuaquiera que sealacifra,
América del Sur sigue siendo hoy la regién del
mundo que ofrece lamayor diversidad defamilias
delenguas.

El libro «Lenguas y Tradiciones Orales de la
Amazonia. ¢Diversidad en peligro? que la Ofi-
cinaRegional de CulturaparaAméricalLatinay el
Caribe en Cuba publicé en el 2006 con la colabo-
racion de especialistas, presenta un andlisis por-
menorizado de la situacion de las lenguas en los
seis grandes paises amazonicos (Bolivia, Brasil,
Colombia, Ecuador, Perl'y Venezuela), quedando
por hacerse el estudio en los demaés paises latinoa-
mericanos. La eleccién de los paises amazonicos
como primera fase de un diagnéstico global fue
determinada por variasrazones:

e alli se encuentralamayor concentracion de len-
guas de América del Sur (més de 90% segln
este estudio).

* muchas de estas|enguas estén severamente ame-
nazadas.

* estos paises tienen lazos y compromisos politi-
co-comerciales que formalizaron hace casi 30
anos (1978) con lafirmadel Tratado de Coope-
racion Amazénica (TCA) cuyo objetivo princi-
pa era promover un desarrollo sostenible en esta
region. (Sefialemos que dos de |os paises miem-
brosdel TCA, Surinam y Guyana no estan con-
templadosagui por no haberse encontrado atiem-
po los expertos susceptibles de elaborar el infor-
me correspondiente. SAlo la Guayana francesa
no pertenece al TCA).

Esta publicaciént se distribuye en ocho seccio-
nes, seis dedicadas alos paises antes mencionados
(Boalivia, Brasil, Colombia, Ecuador, PerGy Vene-

zuela) una por pais, una seccion especificamente
dedicada a las lenguas llamadas «aisladas» de los
puebl os supuestamente no contactados o mas bien
reaciosal contacto cuyamayoriaesté ubicadapre-
cisamente en la cuenca Amazonicay en e Gran
Chaco, por ultimo una seccién més general que
recoge los elementos fundamental es de cada sec-
cion. Trataré de destacar los resultados mas rele-
vantes de este trabgjo, haciendo especial hincapié
en los rasgos comunes que hoy, a pesar de la hete-
rogeneidad y pluralidad de situaciones encontra-
das, caracterizan el estatus delaslenguas de Amé-
rica Latina asi como los cambios, a nuestro pare-
cer, muy importantes que han abierto posiblesvias
para su salvaguardia.

1. Balance cuantitativo: Pueblosindigenas
versusL enguasindigenas

Segun los ultimos datos presentados en este
estudio, |0s paises amazoni cos cuentan con mas de
400 lenguas con unavariacion que oscilaentre 410
y 434 lenguas, desigua mente repartidas entre los
seispaises: Brasil (222 lenguas, 41 familias) , Bo-
livia(33), Colombia(68), Ecuador (10), Perti (43),
Venezuela(34), Surinam (6), Guyana(12), Guayana
francesa(6), quedando solo unas 30 lenguas distri-
buidas entre Argentina (12), Paraguay (12), Chile
(6) y Uruguay (0).

Lascifras?, todassin excepcion, deben ser con-
sideradas como aproximadas porque |la metodol o-
giacensal variano solo seguin los paises sino tam-
bién seguin los propios agentes del censo. El punto
fundamental radicaen ladefinicion eidentificacion
de pueblo indigena que no es necesariamente aso-
ciada a uso de una lengua materna determinada
sino a la auto-declaracion de pertenencia a una
cultura. Eso esel criterio privilegiado que se ma-
neja tanto en Brasil como en Venezuela, paises
donde el porcentgje de pueblosindigenas esinfimo
respecto alapoblacién total. Pero en paisescomo
Bolivia, Ecuador y Perti dondelapoblaciénindige-
na al canza porcentaj e elevado respecto alapobla-
cion hispanohablante, el criterio del habla como
rasgo definitorio de una identidad étnica queda
siempre vigente.

Tomamos |los dos casos de Brasil y Venezuela,
paises en los cuales existe precisamente un des-
equilibrio entre el nimero de individuos censados
como indigenas 'y €l nimero de hablantes en len-
guasindigenas.

1 No incluimos aqui todos los gréficos y mapas extraidos de esta publicacion que presentamos durante la comunicacion en Barcelona
Los interesados podran recurrir a la mencionada publicacion para tener méas informacion sobre los diferentes paises analizados.

2 F. Queixalos en Lenguas Amerindias: politicas de promocion y pervivencia (2005:171) da la cifra de 300 para las lenguas de la
Amazonia, agregando que eso seria posiblemente «la mitad de lo que habria existido a fines del siglo XV»
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Brasil

Brasil tiene el mayor nimero delenguas pero el
menor porcentaje de poblacion indigena con res-
pecto ala poblacion total. Segun la investigacion
realizada por Kristina Stenzel, linguistaencargada
del informe sobre Brasil en lapublicacion, lapobla-
cion indigena de Brasil podriavariar entre 350 y
400 000. laFundacion Nacional del Indio (FUNAL)
estima que alcanza en la actualidad los 317 614
individuos, pero de hecho, la poblacién indigena
establecidapor e Censo Nacional esmucho mayor:

I51-500

hahlanies
101-250 18%
hablantes
5%

734 131 individuos, pero tiene su base en una pre-
guntadel formulario del Censo, en laque se pidea
los encuestados que digan su «Color/Raza», y las
opciones son blanco, negro, asidtico, pardo eindio.

Brasil estambién el pais quetiene el mayor nu-
mero de lenguas en peligro. Sélo en el Estado
Amazonas que reine 55 lenguas de 13 familias
linguisticas diferentes, lamitad (28) tienen menos
de 500 personas.

Venezuela

De acuerdo con el ultimo Censo (2001-2002),
la poblacion indigena de Venezuela suma 534 816
habitantes, 0 sea, €l 2,2 % del total del pais (25 000
000, segun €l referido Censo), repartidos entre mas
de treinta y cuatro etnias en muy desigua situa-
cion. Gracias a criterio de auto-declaracion de
pertenenciaaunacultura, pueblosindigenas consi-
derados como desaparecidos, re-aparecieron en el
Censo (Chaimas, Cumanagotos, Piritugotos). De
hecho si comparamos estos datos con los del Cen-
so de 1992 (Poblacién total indigena 314.000), con-
cluiremos que hay un aumento sustancia delapo-
blacion indigena, sin embargo proporcional mente
€l nimero de hablantes en lenguaindigena es me-
nor. El porcentaje de hablantes que declararon ha-
blar su lenguaindigena disminuy6 al menos 10%

Habla
80%

No habla
25%

No habla

0% Hal)!a

0%

\_ No
declarado
5%
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(80% en el censo de1992, 70% en el censo de 2001-
2002). De hecho, de sus 34 lenguas, Venezuelatie-
ne 3 extintas, en proceso derevitalizacion, 4 mori-
bundas y otras siete muy amenazadas.

El balance de los demés paises, a pesar de tener
un porcentaje mucho mas elevado de hablantes de
lenguas indigenas no es mucho mas aentador. En
realidad estos paises han amenudo privilegiado las
lenguas indigenas mayoritarias como e aymaraen
Boliviao e quechuaen Perti o Ecuador, descuidan-
dolaslenguasindigenasminoritarias (Ver Tablasde
las lenguas amenazadas en estos tres paises)

Colombia

Tiene 68 lenguas, pero de las 37 lenguas de la
Amazonia colombiana, 32 tienen menos de 1000
hablantes

Pert

Segun el andlisis de Maria Cortez Mondragon,
11 lenguas murieron entre 1950y 1997 y 18 estan
moribundas actualmente sin contar las siete aisla-
das sobre las cuales no hay informacion

Bolivia

Segun Carmen Beatriz Loza, 18 de las 32 len-
guasidentificadas, esdecir mésdelamitad tienen
menos de 1000 habitantes. Ademés, en diferentes
zonas de laAmazonia boliviana, existen ain pue-
blos o grupos indigenas no contactados (Departa-
mentos de La Paz, Beni, Pando y Santa Cruz), asi
como en el Chaco (Departamentos de Santa Cruz
y de Tarija) sobre los cuales existe una informa-
cion muy escasa (Ver mas adelante).

Ecuador

Si examinamos solo las cifras, podriamos con-
cluir que sdlo 2 delas 12 lenguasindigenas podrian
ser consideradas en peligro por tener menos de
1000 hablantes pero el mapadelosbloques petro-
lerosinstalados en Ecuador nos cuentan otra histo-
ria: el caso delosHuoarani, tan nombradaesejem-
plar al respecto (Ver Mapas Poblacién y lenguas
indigenas de la Amazonia ecuatorianay Mapa de
los Blogues petrol eros)

Pueblosaislados

América Latina es € continente que presenta
el méasimportante nimero de pueblosindigenasais-
lados, también [lamados pueblos no contactados,
porgue no mantienen contactos conocidos, al me-
nos en sus Ultimas generaciones, y porque nada se
sabe de €llos, fuera de las huellas que dejan. Se
encuentran principalmente en los seis paises
amazonicosanalizadosen el estudio: Bolivia, Bra-
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sil, Colombia, Ecuador, Peru, Venezuela; alos cua-
lesdebemos agregar Paraguay, es decir enlaCuen-
caAmazénicay en €l Gran Chaco, justo al sur de
la Cuenca Amazonica, en el centro del continen-
te sudamericano se ubica el Gran Chaco, una de
las regiones de mayor diversidad ambiental y bio-
|6gicadel planeta.

No existen politicas explicitas de proteccién a
los pueblosaislados, y las establecidas paralosin-
digenas en general son, seguin los paises, diversas
y contradictorias.

Este rdpido balance demo-linglistico puede
parecer un tanto catastréfico y preocupante ya
gue por lo menos lamitad de laslenguas hoy toda-
via habladas o semi habladas en los paises
amazdnicos deberia desaparecer a corto plazo.

2.Cambiosesperanzador es
enAméricalL atina

Pero en estas Ultimas décadas un conjunto de
fendmenos de naturaleza diversa y alcance insos-
pechado generé cambios importantes en la situa-
cion de los pueblos indigenas de América Latina,
en particular la de los paises amazoni cos.

1.Nuevo M ar co Constitucional y Juridico

Durante los Ultimos 20 afios, estos seis paises
adoptaron unanuevaconstitucion (Brasil en 1988,
Colombiaen 1991, Perti en 1993, Boliviaen 1994
con reformas del 2002 y del 2004, Ecuador en
1998, Venezuelaen 1999), en lacual cadauno de
ellos se define como pais multiétnico o pluricultural
y plurilingle, reconociendo alos pueblosindige-
nas originarios sus derechos linguistico-cultura-
lesy politicos y algunos como Brasil y Venezue-
la'y ahora Bolivia reconocieron hasta sus dere-
chos sobre sus tierras.

Ademés todos | os paises amazonicos ratifica-
ron el articulo 169 de la OIT sobre el trabajo de
los pueblos indigenas y tribales en paises inde-
pendientes, aprobado en 1989.

2.Rol delasOrganizaciones|ndigenas

Nadie puede dudar del papel que jugarony si-
guen jugando | as confederaciones de pueblosindi-
genas en laluchapor el reconocimiento de sus de-
rechos. La del Ecuador fue pionera en este senti-
do. Pero hoy en todos los paises amazénicos los
indigenas tienen sus organi zaci ones que actdian no
solo anivel local, regional, nacional sino también
inter-regional e internacional. La COICA (Coor-
dinadora de las Organizaciones Indigenas de la
Cuenca Amazoénica) es un gjemplo elocuente de
estavoluntad delos puebl osindigenas de conocer-
sey unirse paralograr objetivos comunes.
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3.Estrategiasdealcanceinter nacional

Numerosos son los eventos que durante esta Ulti-
ma década favorecieron estos intercambios entre
pueblosindigenas. Venezuela, Bolivia, Méicofueron
€l escenario devariosdeellosen e afio 2006. Hubo
en Venezuela un encuentro de chamanes provenien-
tes de varios paises amazonicos que se presentaron
no solo en Caracas Sino envariasregionesdel interior
del pais, visitando comunidadesindigenas. En Balivia
hubo en Octubre pasado un forum sobre saberestra-
dicionalesdelospueblosoriginariosdeAmérical ati-
na, temaque hasido enlosUltimosafiosy siguesien-
do objeto de muchas publicacionesy documentosvi-
suales(pdiculas, DVD, CD) demodo que hoy existe
unavisibilidad, unapresenciaactivade estos pueblos
gue hacen escuchar sus voces en las mas altasins
tancias internacionales, como laONU.

4.Derecho aunaeducacion propiay nuevas
politicaseducativas

El derecho de utilizar su propia lenguay de ser
escolarizado en esta lengua con la implementacion
dd PIB (Programa Intercultural Bilingle) desde la
década de los 70 fue considerado como uno de los
primeros logros. Pero compartimos plenamente las
criticas acerbas que recibio € PIB (por escasez 0
ausenciade materid linguistico, carenciade materia
pedagdgico apropiado, malaformacion delos maes-
trosbilingUes, faltade continuidad y presupuesto en-
tre otrosfactores). Se hadenunciado con razén algu-
nos efectos hasta «perversos» del PIB (Queixaos:
2005) que aveces haintensificado € uso del espariol
en detrimento delalenguaindigena.  Estosfracasos
han generado en distintos paises (Brasil, Balivia,
Ecuador, Venezuela en particular) la necesidad de
promover unanuevapoliticaeducativacon unaedu-
cacion indigena propia asi como de desarrollar un
nuevo concepto de interculturalidad en los siste-
mas educativos nacionales. Hasta la fecha la
interculturalidad estuvo «reservaday alospueblosin-
digenas, hoy sepretende expandir lainterculturalidad
alasociedad naciona para que ésta aprenda a cono-
cer y gpreciar las culturas indigenas que conviven
con ella. Algunos paises como Bolivia, Ecuador, Co-
lombia, Pertl, Paraguay y Venezuelaoficidizarond-
gunas de sus lenguas indigenas y aln cuando sabe-
mos que dichaoficiaizacion tieneinfinitas dificulta-
desparacumplirseacabalidad son testimoniosde cam-
bio quelos puebl osindigenas deberén aprovechar.

Experienciasgemplares
Estos nuevos retos requieren no solo unavolun-

tad politica de estado sino también una participa-
cion comunitaria consciente activa, hasta diria



«agresiva» en €l buen sentido. Existen ya expe-
riencias alentadoras, algunas de ellas fueron pre-
sentadas en octubre del 2006 en Caracas (Vene-
zuela) enun Taller sobre «Diversidad Linguistica
y Biodiversidad en Amazonia», organizado por la
OficinaRegional de CulturaparaAmeérical atina
y €l Caribe de la UNESCO en Cubay la Oficina
UNESCO en Brasil, con laestrecha colaboracion
de la Corporacién parala Promocion y Difusion
delaCultura, (Colombia) y delasinstitucionesve-
nezolanasintegrantes del Comité Organizador del
VIl Encuentro parala Promocién y Difusion del
Patrimonio Inmaterial de Paises | beroamericanos.

Dos experiencias, particularmente el ocuentes,
fueron presentadas por |os propios protagonistas :

CasoAshaninka (Pert)

Pablo Jacinto Santos (Shantyoshi Mayempiri
Pirito, en su lengua materna, €l ashaninka). Presi-
dente de CIDEARP desde 2002 (Coordinadoraln-
digena de Estudiantes Ashaninka del Rio Perené),
Comunidad IndigenaAshaninka Marankiari Bgjo,
Rio Perené — Amazonia central del Pert, CIAMB
— PERU, nos habl6 como maestro e investigador
enlinglisticadel largoy arduo proceso quelollevo
a elaborar un programa de alfabetizacion en
ashaninka «de la mano con latecnologiade lain-
formacion y comunicacion». Ademas de la prepa
racion de material es pedagdgicos muy lindamente
ilustrados con contenido estrictamente relacionado
conlaculturaashaninka, uno delosresultados méas
sorprendentes fue la creacion de un software bilin-
gue en la red de informacion (www.fopecal.org/
peruindigena/ashaninka)

Casolngano (Colombia)

Natividad Mutumbay, mujer del pueblo ingano
del Caqueta (Colombia) nosexplicd como ellacon
su comunidad no solo abrié una escuela 'y una
radio bilingle ingano — espafiol sino también or-
ganizo6 un sistema de trabajo comunitario en pro
de la recuperacion de los saberes tradicionales
(plantas medicinales, técnicas agricolas, curacion
chamanica). Dehechorecibid e Premio Linguapax
2006 por estos logros.

CasoAfiu (Venezuela)

El pueblo afiu, también llamado paraujano, ubi-
cado en €l Zulia, regidn nor-occidental de Vene-
zuela, cuentasegun el Censo de 2001 con 14.332
personas, de las cuales sélo el 0,006 % habla el

idioma, lo que significaun peligro de muerteinmi-
nente. EI Movimiento Cultural Paraujano o Afiu
(MOCUPA) solicité la colaboracion de especia
listasparainiciar un programaderevitaizacién de
lalengua a partir de documentos escritosy en el
afno 2003, graciasa financiamiento delaUNICEF
unoslingliistasde laUniversidad del Zuliaempe-
zaron atrabajar con unos afu y elaborar a partir
de trabajos anteriores sobre dicha lengua unos
primeros esbozos de documentacion gramatical y
lexical. Este proyecto esta actualmente en curso.

Caso Chaima (Venezudl @)

Uno delos efectos del cambio de marco cons-
titucional en Venezuelafue el «resurgimiento» en
el dltimo Censo (2001-2002) de a gunos pueblos
indigenas que ya habian desaparecido de los cen-
Sos anteriores, por no tener hablantes del idioma
originario o por tener solo unos semi-hablantes,®
tal esel caso deloschaima (4,084 personas segin
el Censo de 2001), kumanagoto (553 personas),
piritu (238 personas) y waikeri (2,839 personas),
cuyas lenguas pertenecen al tronco caribe. Todas
ellasubicadasen laregion oriental del paisy enla
isaMargarita. Los Chaimacomo losAfiu reivin-
dicaron €l uso de suidiomay también pidieron la
ayuda de especialistas para poder no sélo elabo-
rar, apartir de textos antiguos, una gramatica pe-
dagdgicay un diccionario bilingle de su lengua
sino también buscar estrategias de revitalizacion
de dichalengua.

No sabemos todavia cuél sera el porvenir de
estas experiencias de revitalizacién linglistica y
cultural, perotodasellas son sin dudalaexpresién
vigorosa de la concienciade identidades indige-
nas gque hoy reclaman su derecho de existir. Esta
reivindicacion se ha manifestado también en la
insercion delosindigenasenlavidapoliticanacio-
nal. Boliviaesel caso massignificativo a respec-
to pero Venezuela puede ser también un gjemplo
interesante: laasambleanacional cuentaahoracon
varios deputados indigenas elegidos por los pro-
piosindigenas, el gobernador del Estado Amazo-
nas es un indigena, varios alcaldes del Estado
Amazonasy Delta Amacuro son indigenas.

A mododeConclusiéon

Sin querer caer en un optimismoingenuoy sin
negar las dificultades - algunas graves como el
latifundismo o el enfrentamiento con las
transnacionales en la explotacién del subsuelo -

SEl concepto semi-hablantes refiere a personas que tienen un conocimiento parcial y muy rudimentario del idioma indigena. Son, en
cierto modo, conocedores pasivos del idioma porque no lo practican, de ahi que no lo transmitan a las deméas generaciones.
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gue todavia entraban la supervivencia de muchos
delos pueblos amerindios, nos atrevemos afirmar
que su situacion presenta hoy algunas sefiales
esperanzadoras, sobretodo si lacomparamosala
de los pueblos de otro continente como Africa.
Alli losconflictosinterétnicos, lasrivalidades po-
liticasy los antagonismosreligiosostodaviacons-
tituyen obstacul os severos al reconoci miento equi-
tativo de los derechos de sus pueblos originarios.
L as conquistas politicaslogradas en particular
durante esta Gltimadécada, laconcienciasiempre
mas clara de dichos pueblos y las exigencias y
actuaciones siempre més concretas de algunas
comunidades, nos parecen pasos positivos parael
futuro delaslenguasy culturas amerindias. Estos
pueblos han adquirido algunas herramientasadis-
tintos niveles politico, linguistico, tecnolégico que
les permitirdn defender con mayor propiedad y
eficacia su identidad. Si bien es cierto, como lo
afirmaQueixal 0s (2005: 175) que «el futuro delas
lenguas esta en manos de |os hablantes de hoy»,
no agregariamos con é «y de nadie més». Pensa-
mos quetodas|lasinstituciones eindividualidades
convencidas del valor insuperabley de lanecesi-
dad imperante de estaluchaparasalvar estasiden-
tidadestienen laresponsabilidad de unir esfuerzos
conjuntamente con |os pueblosindigenas paraque
estos logros prosperen y que experiencias, como
las mencionadas més arriba, se multipliquen.

[ 1

Mujer regresando con el mapire cargando platanos.
Foto: Marie-Claude Mattei Muller.
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IAYLAS. En la actua
lidad existe unadiver-
sidad deteorias, sobre

la etimologia. Lo mas acertado
es recurrir a la teoria fonética,
porgue nuestro idiomamilenario
esonomatopéyicoy hoy enlaac-
tualidad tratan de relacionar con
algun vocablo parecido. «Waylas»
puede ser de «waylla», la mas
aproximada, que esunavariedad
del ichu.

Waylla Ichu, paja de las
punas e importante en las acti-
vidades mégico espiritual ; es uti-
lizado en los «Anqusu»,
«chaninchay», «misachay»,
«tinkapay» y otros, elemento
importante en el aspecto espiri-
tual.

Muchos autores, como José
Oregdn M., Ananias Manturano
y otros, coinciden sobre la eti-
mologia, «Waylas», «Waylarsh»,
«Waylash»: «joven», «juventu-
des» 0 en «waylla» voz aymara
guesignificaichu «sagrado».

De acuerdo alateoria foné-
tica el nombre de la danza ven-
driaasignificar: «florestaen mo-
vimiento». Buscar las raices del
«waylas» parece perderse en la
oscuridad del tiempo, pero si se
plantea desde un punto de vista
cientifico no es asi. Actualmen-
te en las Comunidades Campe-
sinas como «Chopcca» y Veci-
nas a ésta, practican el
«waylas».

El «waylas» es una expre-
sion social del arte andino que
tiene su substractum economi-
co, espiritual, educativo, depor-
tivo, éticoy material en el ciclo
de la«grande maduracién», du-
rante el ciclo de vida del hom-
bre andino, lo practican en sus
diversas formas.

«... huaylarsh es tan anti-
guo como €l poblador dela sie-
rra central, cuyo origen se re-
monta a mas de 20 000 afios

El purun waylas

Odilon Ramos Boza y Lourdes Auris Cleto.

antes de Cristo; del mismo
modo la circunscripcion geo-
gréfica de su origen se pierde
en una zona muy amplia que
actualmente es comprension
politica de dos departamentos:
Junin y Huancavelica»(*).

José Oregbn M. destaca el
«waylas» del departamento de
Junin y de los linderos con éste
(Huancavelica), nos referimos a
los pueblos de la provincia de
Tayacaja; pero no menciona €l

Fotografias cedidas por los autores.

«waylas» de la provincia de
Huancavelicay Acobamba, don-
de estos pueblos expresan de
modo diferente y mas conserva-
dor, podriadecirse sin elementos
foraneos, como las formas més
genuinas del «waylas», viene de
los «Chopccas».

CARACTERISTICAS
DEL WAYLAS CHOPCCA.
EnlaComunidad Campesinade
Chopcca se practica el waylas
de una manera muy especial, y

1 OREGON MORALES, José... Danzas Nativas del Pert, Edit. D’ Luis E.I.LR.L., Lima-Perq, p. 52.
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variada, lo que si podemos ge-
neralizar como caracteristicas
[Selph

- Utilizan musicapropiade nues-
tra zona andina con pocos ins-
trumentos, el charango, laban-
durria, el rondin y a veces la
guena. Es vocalizada por mu-
jeres a las que se les llama
pasiias.

- Lavestimenta se adecta al tipo
de waylas.

- No tiene coreografia.

CLASESDE WAYLAS. La
culturaandina, se entiende como
un conjunto de val ores espiritua-
lesy materiales del areageogra-
fica, historica, cultural, social,
fruto de las vicisitudes del pue-
blo; esdecir delaclasesocid pro-
ductoray despojada. El desarro-
[loy extincion deesosvalores es-
pirituales y materiales, depende
de la conciencia y existencia
humana, pero, en todo caso inte-
grante de aquel patrimonio
historico-social, especificamente
del «waylas».

Esnecesario puntualizar quee
«waylas» es una forma de con-
cienciasocial, porguereflegjan un
modo complejo del ser social y la
vida material de los ayllus
Chopccas. Asi como la concep-
cionfiloséficadel mundo, porque
es lavision interpretativa, gene-
ralizante, S stematizadoradel hom-
breandino sobrelanatura eza, de
lacomunidad o sociedad de estos
ayllusy lasleyesde su desarrollo,
como también un sistema de co-
nocimientos historicamente for-
madoy esunapracticasocia, esta
indisolublemente ligada a la teo-
ria; los pueblos de «Chopccar ase-
guran su existenciapropiay € de-
sarrollo de su sociedad. En ladi-
versidad del «waylas» practican
unaespirituaidad coherenteenvin-
culacién con la naturaleza, hom-
brey cosmos.

Es necesario también resaltar
el significado erético, como com-
plemento de las diversas activi-

dades. La sensuaidad, €l erotis-
mo, se traslucen en los diversos
«waylas», donde experimentan, a
través de estos ritos, unaimpor-
tante mutaciony alquimiaque po-
nen en funcionamiento, provocan-
do el deseo, la atraccién que los
Ilevaasortear losobstéculos para
lograr alcanzar el objeto deseado
(kullkunakuy).

Esta forma de expresion cul-
tural, es un proceso de secuen-
cias, cas generalesparatodaslas
clases del «waylas» y son estas:

a) Pasfia Minkay. En esta eta-
pa, losjovenes organi zadores
(ayllu), en las actividades de
pastoreo, 10s varones en los
campos aledafios pactan con
las pasfias para asistir al
«waylas». Las pasfias dejan
como prueba de su palabra
empefiada, algunas de sus
prendas, donde fijan la hora,
fechay lugar; para llevar a
cabo esta actividad, que es
producto de toda actividad
econOmico-social, a excep-
cion del «Purun Waylas».

b) Minkakuy a Ayllus Vecinos.
Consiste en que las pandillas
de ayllus diferentes, son con-
vocados por € ayllu organiza-
dor y losconvocadosdejan sus
prendas de vestir, para asistir
adicha actividad, como prue-
ba de credibilidad para asistir
y sus prendas devueltas o rea-
lizan cambio paraasistir aotro
similar. Los convocados pue-
dentener algunaactividad eco-
némico-social (kasarakuy,
wawa pichqay, wasichakuy,
papaallay, etc.) y € organiza-
dor en ayni tiene que asistir.

c) Pasfia Suway. Las diferen-
tes pandillas asisten a esta
actividad, cuando llegalafe-
cha indicada. Los jovenes
esperan a las pasfias a altas
horas de la noche en un lu-
gar fijado. Las pasiias espe-
ran que sus padres se que-
den dormidos y luego esca-
bullirse, paraasi asistir.




Purun waylastaki
coro

Chayraq chayragmi chayaykamuchkani. (bis)
chiriwan wayrawan kuskachanakuykuspa. (bis)
Recién, recien estoy llegando
Conél frioy el viento juntos

Es el coro de la apertura que cantan las pan-
dillas de magtas (jovenes) y pasfias (mozas), (di-
ferentes ayllus), cuando van reuniéndose en €l
lugar fijado por ellos en lugaresinhdspitos por las
noches.

Fase de invocacion y permiso a Apu Wamani
(espiritu de las montafias 0 menores).

Lisinsyallayki Yayay Wamani
lisinsyallayki Apu Wamani
wayra muyuylla muyuykamuni
wayra gachwaylla gachwaykamuni.
Permiso sefior Wamani
Permiso Dios Wamani
Como €l viento que davueltas voy dando vueltas
Como €l canto del viento voy cantando
Quchuychallapas quchuykachisun
Kusiychallapas kusiykachisun
Apuchallanchik wamanichata
kuka kukapa gawachallampi
pafas kintupa gawachallampi.
Solo alegriahagamos alegrar
Solo alegriahagamos alegrar
A nuestro sefior Wamani
Sobre y entre la coca
Sobre las hojas selectas

En esta faceta se inicia con e juego, llamado
«Champatikray», seinvitaaquelosjévenes par-
ticipenen el juego.

Pasakaykamuy llagta masillay
yaykukaykamuy llagta masillay
[lagta masikim suyallasunki
ayllu masikim gayamusunki.
Pasen paisanos
Entren paisanos
Tu paisano te espera
Tufamiliatellama
Ama manchaspa yaykukaykamuy
ama llakispa yaykukaykamuy
manam wawdgjiki allinniragchu
manam turiki allin sayaqchu.
Sin miedo entren
Sin penas entren
Tu hermano no es tan bueno
Tu hermano no sabe parar bien.

SUMARIO

Mana yachagmi suyallasunki
mana pukllagmi gayallasunki
amam manchaspa yaykukaykamuy
ama llakispa yaykukaykamuy.
El quien no sabe te espera
En el quien no sabe jugar tellama
Sin tengan miedo, entren
Sin tener pena entren.
Wak chimpa wawginchiga
wak chimpa Ilagtamasinchik
suyrukuwanpas pukllay yachagsi
wayta rusaswan pukllay yachagsi.
El hermano del frente
El paisano del frente
Con el suyruku sabe jugar
Con lasflores de las rosas sabe jugar.
Maypich kamachwan,
maypich haypachwan
wak chimpa wawginchiktaga
wak chimpa Ilagtamasinchikta.
Podriamos ser como ellos
Podriamos al canzarlos
Al hermano del frente
Al paisano del frente

S6lo hay cambio de tonalidad cuando inicia €l
trompeo.

Kuchuscha

Saya sayaylla warma pukllanki
wifia wifiayllam warma pukllanki
chulla mamapa wawan hinalla
chulla taytapa churin hinalla.
Parédndote bien juegajoven
Como contemporaneos juega
Como si fuéramos hijos de una sola madre
Como si fuéramos hijos de un solo padre.
Kawpurachanta kutichipunki
tullkurachanta chugaykapunki
kawpurachatam kutichipunki
tullkurachanta tikraykapunki.
El juego en trenza devuélveselo
Su juego en trenzatiraselo
Su juego en trenza devuélveselo
Su juego en trenzavoltéasel o.
Warma pukllanki (bis)
lamraschamanta tulluchaykiwan
llasag rumi kallpachaykiwan.
Jovenjuega
Con tu hueso del arbol lambras
Con tu fuerza de piedra pesada
Anagmanmi warma sayanki
sungumanmi warma sayanki
lamraschamanta tulluchaykiwan
llasag rumi kallpachaykiwan.
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Parate bien muchacho

Al corazén pisa bien muchacho
Con tu hueso de lambras

Con tu fuerza de piedra pesada.

Después de realizar el trompeo descansan,
para recuperar fuerzas y animos. En esta fase
realizan el «akupay» y cantan canciones diferen-
tes acompafiados de instrumentos musicales,
como: bandurria, rondin entre otros. Las cancio-
nes que cantan acompanado de estos instrumen-
tos no son relacionados con el «waylas». Se debe
tener en cuenta que hay un Unico respeto a los
«apus», tal es el motivo que las canciones del
«purun waylas», son interpretadas sin acompaha-
miento deinstrumentos.

En esta fase realizan el «tapunakuy» y estas
son sus letras:

Quchuychallapas quchuykachisun
kusiyllapas kusiykachisun
apuchallanchik wamanichata
yayachallanchik wamanichita.

Solo aegriahagamos alegrar

Solo alegriahagamos alegrar

A nuestro sefior Wamani

A nuestro divino Wamani.
Manas maytachu quchuchichkanchik
manas pitachu kusichichkanchik
apuchallanchik wamanichatas
yayachallanchik wamanichatas.

No esnadie sin importancia laaegria

No aotro laalegria

Es a nuestro sefior Wamani

A nuestro divino Wamani.

Después de terminar el segundo «akupay», se
vuelven acantar |as mismas canciones del trompeo
e inclusive hay muchas variantes, que pueden ser
cantadas en los diversos «waylas». Para finalizar

Notas de correo:

esta actividad, después de realizar los trompeos,
momentos de jolgorio en los «magqtillus» y
«pasfiitas», estos son |0s versos que cantan:

Nam wallpapas wacgaramunfia
flam pachapas pacham nimunfia
ripullasuniia warma masillay.
ayllu puralla hufiunakuspa.

Yacant6 € gallo

Yaes hora

Vigjemos muchacho

Juntémonos entre familia.
Wallpa wagaylla pachallatas
fiuga ripusag hufunakusga
chawpi tutalla pachallatas
fluga ripusaq, Auga kutikusaq.

A lahoradel canto del gallo

Yovigaréjuntos

A medianoche

Yo vigiaré, yo regresaré.
Mayu patampi chugis challwasc
gamllas yachanki fiuga ripunay!
yaku patampi uquguchallay
gamsi yachanki fiuga ripukunay

A lasorillasdel rio peces

Solo tu sabes que yo meiré

A lasorillasdel aguasapito

Solo tu sabes que meiré.

Recopiladores. Odilon Ramos Boza y Lourdes Auris Cueto
Traduccion: Genaro Quintero Bendezu

Circulo Cultural Pachakutiq Urb. Nueva SantaBéarbaraN° 93
Huancavelica, Pert

Mi cultura hoy més que nunca se va extinguiendo debido a la presencia de las sectasreligiosas, |0 que los espariol es en 500 afios
no pudieron borrar |os evangélicos estan destruyendo sistematicamente.

No sabe cuanto me ha costado rescatar sobre el «\aylas». Los demas trabajos que estan en proyecto son:

1.- Kirmas, son actividades productivas, que se realizan en conjunto y en los jovenes se desarrolla el amor al trabajo, nadie
reniega y no se ve vagos o fumones, como vera eso expresa las canciones del «waylas.

2.- Qachwa, del mismo modo tiene sus cancionesy del mismo modo esta relacionado con el trabajo. No hay actividad que no esté

desligado de la actividad productiva.
3.- Ritos a los Apus (anqusu, tinkachi, chaninchay y otros).

4.- Curacion de fracturas, mal de estbmago, susto, pulso. (Desde luego que me ensefiaron para practicarla)

5.- Mefaltarecoger datos sobre hombres que rastrean alos abigeos o ladrones. Estosrastreadores, hacen lalectura delamadre
naturaleza y precisan cuanto fueron, qué edad tienen y a qué horas estuvieron por diferentes lugares.

6.- Vlestimenta. En la vestimenta multicolor hay un sinnimero de figuras que expresan todo €l ciclo de vida.

6.- Lectura de la madre naturaleza por parte de nuestros antepasados. Por qué el pato anida al borde de las lagunas. Sobre €l

canto delos animalesy su relacién con la natural eza.

7.- Mitos, leyendas, cuentosy fabulas. La poesia mas esta en |los cantos, como podran observar en el caso del waylas.
8.- En mis comunidades o etnias se cree en la reencarnacion o volver ala vida. Falta recoger ese mito.
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Los cuentos
cantados de

Anasi
Fragmentosdela
literatura oral achanti
en Haiti

Liliane Dévieux
fotografias de Pascal Dehoux

dindmicaen el campo, sobretodo en las co-
munidades montafiosas donde €l campesi-
nado sigue siendo &l guardian masfiel deloscuen-
tos cantados. Una parte de ese patrimonio intan-
gible nos Ilega de Africa, otra parte de Europay
algunos cuentos son unamezclade el ementos afri-
Canos y europeos.
¢Qué nos hace pensar entonces que dos
cuentos cantados de Anasi la Arafia, que grabé
en 1982 en las colinas haitianas!, hayan nacido
en Africa Occidental, antigua Costa de Oro,
actual Ghana, en la tradicién oral de los
Achantis?? ¢Acaso los atributos y acciones del
héroe haitiano son equivalentes al de los perso-
najes arafas de |os cuentos africanos? ¢Acaso
el propio nombre Anasi proviene del tchi, len-
gua del pueblo Achanti? Paratratar de respon-
der estas preguntas, este articulo realizara un
andlisis sobre labase de lasinvestigaciones rea-
lizadas en materia de literatura oral y recurrira
aelementos de lalingtistica.

I aliteraturaoral de Haiti es particularmente

L«Los cuentos haitianos: texto y contexto» (1982-1983).
Proyecto del Centro de investigaciones caribefias de la
Universidad de Montreal. Responsables: G Lefebvre, J. Demers,
L. Gauvin. Assistante et collectrice: L. Dévieux. Colaboradores:
C. Dauphin, L. Jean, M. M. Volcy, R. Eustache, Y. Langlois.
Asesores: L. Smarth, S. Larose. Subsidio: Consejo de
investigaciones en humanidades de Canada.

2Recordemos que los Achantis, los Baoulés, los Agnis son
algunas de las etnias que integran el pueblo Akan. A finales del
XVII [...] Ossei Toutou, «primer rey de todos los Achantis»,
«emprende la gran reunificacion del pueblo Akan». (Amegboh
et Ligier, 1976, 4e de couverture). Los Achantis en particular
tomaron las riendas en la fabricacion de objetos de oro.

SUMARIO
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Despuésdedeterminar el contexto delos cuen-
tosy precisar las coordenadas del narrador y los
oyentes, € articulo examinaralosatributosdeAnas
y de sus adversarios, asi como laaccion en laque
se desenvuelven. Luego, seintentara comparar a
héroe haitiano con los personajes que aparecen
enlastradiciones oralesdel oeste africano, en par-
ticular conlosAchantis.

Sin embargo, no se podria concluir este estu-
dio sin antes preguntarnos si la presencia de es-
clavos achantis en Haiti durante el periodo colo-
nial® , aparece en documentos historicos.

| Contexto, narrador y auditorio

Ambos cuentos cantados fueron grabados en
el sur de Haiti, en Nan Tranquille, unade las co-
munidades de la Meseta de Salagnac, meseta si-
tuada en €l monte del mismo nombre. En 1982,
Salagnac era un caso tipico de habitat rural dis-
perso, sin electricidad, redes hidraulicas, ni servi-

3periodo espanol : 1492-1697. Periodo francés : 1697-1803
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cios médicos. Sin embargo, lameseta contabacon
un centro de investigaciones agricolas, en el mar-
co del Proyecto Madian-Salagnact

Lagrabacion fuerealizadaen casettesde audio,
durante dos veladas de cuentos organizadas en
una casa campesina, espacio habitual de esasre-
uniones nocturnas. Ambos cuentos cantados fue-
ron contados en créole, por Méesevwa R., labra-
dor de unos cuarenta afios no escolarizado. El
narrador asegura que esos relatos le fueron con-
tados en su infancia por los «gran moun lontans,
los ancianos de antafio, y los consideré como una
«escuela». Son los Unicos cuentos de Anasi que
conoce. Hay que sefidlar que, a diferencia de los
cuentos de Bouki, avatar delahienadelosWolofs
de Senegal, |as historias de Anasi son poco cono-
cidas en Haiti.

El auditorio estaba compuesto en su mayoria
por labradores alos que se unieron algunos alba-
fiiles y carpinteros. Hombres, mujeres y adoles-
centes participaban por turno en la narracion y
mezclaban sus voces con la del narrador durante
las partes cantadas. En laprimeraveladaun miem-
bro del grupo acompafiaba |os cantos con la pan-
dereta 0 tambor vasco, algo excepcional.

2 L os cuentos

Para no sobrecargar este articulo, presento a
continuacion un resumen del cuento titulado «Anasi
hombre lobo»®, y luego la traduccion francesa de
un extracto del que se titula «L os dos gangan»®.
El narrador espontaneamente | e puso esostitul os.

En ambos cuentos, Anasi representa a la ara-
flamacho, comoloindica, en el primero, €l térmi-
no («Monkonpe», Compeére) y, en el segundo, la
denominacion gangan, que solo se aplica a los
sacerdotes del vudu pues | as sacerdotisas son |la-
madas manbos. El humo, «el otro gangan» de
ese Ultimo relato, se convierte de igual forma en
un persongje masculino y llevara el nombre de
Fumeée, considerado aqui masculino.

“Esas recopilaciones pudieron realizarse gracias al concurso de
los agrénomos del centro de Salagnac que me hospedaron y me
presentaron a los residentes de las comunidades de Nan
Tranquille y de Morpeau.

5El personaje hombre lobo es de origen europeo, como podemos
constatar en la definicion que aparece en el Diccionario Robert:
«En las leyendas, los mitos, Hombre transformado en lobo que
vagaba por los campos en la noche.» (2002) El hombre lobo
haitiano tiene la particularidad de ser antropéfago.

SEl nombre de gangan que identifica al héroe arafia, no es un
atributo propio de la fantasia del narrador de Nan Tranquille. Lo
demuestra otro cuento haitiano titulado «Wougan Anasi ak
chase a» 0 «Anasi gangan y €l cazador» (in Vedrine, An Annoted
Bibliography...). Podemos entonces concluir que en ambos
cuentos se trata del mismo personaje involucrado en diferentes
aventuras.
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Anas hombrelobo
Resumen

Anasi tgje su tela noche y dia, sin que nadie
pueda ver como lo hace. Le advierte a un cuida
dor de ganado algo curioso, que si trata de sor-
prenderlo sufrirélas consecuencias.

Deseoso por descubrir sus secretos, el cuidador
seinformacon Méitre Coq, queleindicael camino
aseguir: iraun matorral dondeloshilosde arafialo
Ileven hastalos hijos de Anasi, losque asu vez le
indicaran la casa de su padre. Dicho y hecho.

Después de la inesperada visita del cuidador,
Anasi, furioso, visitaa Maitre Coq y le lanza en
los 0jos un pufiado de hilos. Luego le canta asi:

Anasi file Anasi teje

Se mwen fil lafile Soy yo quien teje mi tela
Anasi rele:«kote map travay?»»  Anasi grita «¢donde trabajo?»»
Anasi rele: map travay! Anasi clama: «!trabajo!

Ou pap we kote No sabran cuando me comeréa
mwen manje Mét Kok!» Maitre Coq!»

Asustado por ese canto aparentemente
amenazador, Maitre Coq se disculpay jura no
hacerlo més.

L os dos gangan

El relato que sigue presenta el comienzoy la
Ultima parte del texto oral, y la parte intermedia
contiene esencialmente dosintentos de una prue-
baqueleimponen a humo: encerrarse en un hue-
co cavado en latierray no salir de ahi.

Extracto

Eran dos gangans que hacian magia. [...] Uno
dice que esAnasi y el otro que es Fumee.

El otro gangan dice que él, Fumée, puede que-
darse agui o irse muy lgjos sin que nadie pueda
encontrar su origen. Anasi, por su parte, dice que
cuando teje nadie puede utilizar su hilo paracoser.

Discuten entre ellos y acuerdan hacer una
apuesta el domingo en la mafnana.

Fumée [...] abrié un huequito [en la tierra].
Fumée se acomodd en €l hueco. Taparon el hueco
y esperaron, esperaron, esperaron... Puff! La tie-
rracomenzé aechar humo. Fuméesdidy dijo: «Muy
bien! En verdad no puedo igualar aAnasi.»

Anasi respondid: «¢Que sucede? INo ven que
mi patio arde! Han tramado venir a prenderle fue-
go ami patio. [...] Y bien, que creen que ocurri6?
i Todaslacucarachitas, langostasy termitas, todos,
son hijos de la tela de Anasi, nadie se los puede
comer!»
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Canto: tercera gjecucion

Anasi file, file fil la pou mwen Anasi teje, teje tu tela,
Te lo ruego

Anasi... [pasaje ininteligible] 7

File fil la pou mwen Teje tu tela, te lo ruego

[...] Fumée enfermd. Cuando comprendié que
no podia convertirseen gangan, le pidi6 aAnasi
gue lo ayudara. Anasi le respondio: «A ti no te
curaré. Podria comerte fécilmente, pero estas tan
delgado! No es precisamente por estar gordo que
te comeria. Y bien, respétame, ami, aAnasi! «

3Analisis
3.1 Principalesatributosdelosper sonajes

Recordemos primero la definicion de Propp:
«Por atributos, entendemos el conjunto de cuali-
dades externas de |os personajes: edad, sexo, Si-
tuacion, aparienciaexternay caracteristicas, etc.»
(Propp, éd. de 1973:106). De igual formase con-
sideraran como atributos €l hilo que segrega la
arafay lapropiatela

En el caso deAnasi, el primer atributo adesta
car es su propio nombre. En primer lugar hay que
sefiadlar que la palabra «anasi» forma parte del
vocabulario créole: aparece como nombre comun
con su traduccién francesa «araignée» (arafia) en
el diccionario créole-frangés-inglés de Valdman.
La palabra aparece también en la seccion créole
delaenciclopediael ectronicaWikipedia.

Esta palabra «anasi», convertida en nombre
propio, es la que caracteriza en primer lugar al
personaje de los cuentos de Nan Tranquille, ya
gue el narrador nada dice sobre su apariencia. Sin
embargo, después del primer relato afirma que
Anasi es «un animalito que teje». En resumen, el
narrador y los oyentes, que conocen bien al ani-
mal real, son conscientes de un atributo caracte-
ristico del persongje: su pequefiez. Recordemos
gue aese pequefio personaje seleatribuye el sexo
masculino.

Pero los atributos mas significativos de este
« animalito queteje » son precisamente sus hilos
y en particular su tela, ala vez obra de arte y
trampa.

Esta tela que constituye el tema principal de
los cantos, adquiere un significado especial en
ambos relatos.

“Los pasajes que no guardan relacion ni con el créole ni con el
francés y que son incomprensibles para los narradores, en
ocasiones se encuentran en los cantos de cuentos. Esto nos hace
pensar que probablemente en este caso se trate de vestigios de
lenguas africanas, como las de los cantos y rezos vudd «en
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Frente al pequefio Anasi, adversarios de talla.
En el primer cuento, esun gallo grande, personaje
agresivo que participaen laspeleasdegallo delos
domingos, y en el segundo, Fumeée, «el otro
gangan», cuyas espirales de humo atraviesan el
espacio a igual quelos hilos de latelade Anasi,
que se convierte en rival para este, un rival ain =
mas peligroso por ser hijo del fuego. &

3.2 Laaccion, astuciaolucha

En la l6gica de los cuentos de animales, un
débil y pequefio animal recurre alaastucia para
defenderse de los animales grandes y peligro-
sos. Anasi toma este camino cuando refiere en
Su canto que «se comerd» a Maitre Coq, lo que,
en el contexto haitiano, da a entender que es un
hombre lobo. El ardid es efectivo ya que su ad-
versario, por muy gallo de pelea que fuera, se
retracta. Vale recordar que Anasi tratdé de neu-
tralizar al animal antes, lanzandole un pufiado de
hilosalos ojos.

Por su parte, Anasi gangan no recurre a la
astucia para enfrentar a otros insectos, yaque la
tela que teje se trasforma facilmente en trampa.
El gangan se jacta, con ese tono arrogante que
le prestael narrador: «Todas lacucarachitas, lan-
gostas y termitas son hijos de latelade Anasi.»

Esta Ultima expresién es un eufemismo des-
tinado a enmascarar el papel del depredador,
propio del animal real: los insectos atrapados
en latelade Anasi no son sus presas sino «hi-
jos» adheridos a estatela, cual feto al Utero de
la madre. Se trata en este caso de una forma
disimulada de declarar que solo son débiles
criaturas dominadas por el héroe arafa.

Y, en forma de apuesta, Anasi gangan ini-
ciaunapelea, yano con un fuerte animal, sino
con otro gangan, capaz de convertirse en un
agresor tan peligroso como un animal feroz.
Pero si bien Fumée acepta encerrarse tres
veces en un hueco, Anasi no pasa ningunaprue-
ba. Tampoco enfrenta a su adversario en sin-
gular pelea. Sus flechas son las intenciones
mordaces que dedica a este adversario. Y
como pudimos constatar, el cuento terminacon
el fracaso de Fuméey lavictoriade Anasi, que
dice la Ultima palabra: «Respétame, a mi, a
Anasi. «

De hecho, en ese cuento de Nan Tranquille,
el héroe impone su autoridad, no solo sobre otros
animal es sino también sobre elementos dificiles
de controlar como el humo y por extensién el
propio fuego. Y es precisamente el fuego lo que
Anasi ve en su patio «arder». Ese cuento can-
tado alcanza entonces la fuerza de un mito.

24 § Oralidad



En definitiva, si lateladeAnasi esel quid de
ambos cuentos, el propio héroe aparece en cada
relato de diferentes formas: como pequefio per-
sonaje astuto, cuando se hace pasar por hom-
bre lobo y como gran potentado cuando, con-
vertido en gangan, se hace pasar por mago a
guien obedecen todas las fuerzas naturales.

4 Anasi y sushomalogos africanos.

Por homologos africanos hay que entender
en este caso a los personajes arafas que apa-
recen en las tradiciones orales de |os paises de
Africa Occidental, paises situados parcial o to-
talmente en las zonas boscosas, habitat privile-
giado del animal real, entre los que se encuen-
tra Ghana, donde viven alin los Achantis.

Todos esos personajes del oeste africano tie-
nen rasgos comunes. Marcelle Collardelle-
Diarrassouba destaca las caracteristicas de la
arafna que considera esenciales: «en primer |u-
gar es pequefia.» (1975:147) y «al igual que en
larealidad, en los cuentoslaarafiateje su tela.»
(ibid. :148). Podemos constatar que la autora
concuerda con la definicion que el narrador
haitiano da de Anasi: «un animalito que teje».
Ademas, la sefiora Collardelle-Diarrassouba
precisaque «Latelaseconvirtié en simbolo de
trampa» con la cual «atrapa moscas e insec-
tos.» (ibid. :149) Tenemos que pensar enton-
ces en el comentario de Anasi sobre |os insec-
tos atrapados en su tela

Por otraparte, ladoble caradel héroe haitiano
la encontramos en sus homoélogos. En primer
lugar, el ardid de Anasi hombre lobo tiene su
equivalente en la arafia africana: «[...] la arafa
es un animal astuto que tiende trampas.» (ibid.
:149) Luego, las mordaces palabrasy lamorgue
de Anasi gangan también tienen su equivalen-
te en Africa. En la etnia Agni, vecina de los
Achantis, el héroe arafa es «ese presuntuoso
gue se regodea en palabras» (ibid. :154) que
«no admite ademas, que alguien se crea mas
fuerte que él» (ibid. :155) En fin, el halo de
magia que acompafia al gangan se proyecta
también sobre su homaologo africano : «Arafia
gue teje magnificas telas es también un artista;
€s por tanto un personaje con poderes especi a-
les[...] LaArafia aparece por doquier como la
imagen del hechicero en quien no se puede con-
fiar.» (ibid. : 187)

Pero es precisamente el nombre de Anasi el
que permitiraidentificar a pueblo quedio vidaal
héroe de los cuentos haitianos. Al respecto,
Marcelle Collardelle-Diarrassouba nos da nue-
vas pistas: «laaranatiene diversas denominacio-
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nes segun las respectivas etnias.» (1975 : 142).
Dicho de otramanera, el nombre del animal de-
pende de lalengua de la etnia en cuestion.

El tchi tiene diferentes formas para designar
alaarana. Redden destacalaforma siguiente:
ananse (1963: 214). Collardelle-Diarrassouba
sefiala otras: «Ananzé» es el nombre achanti
de la arafla. Los Achanti de Ghana dicen
«Anansi»» (1975: 145, nota 14).

Con este ultimo término, reconocemos el
nombre de los persongjes arafas de las islas
anglofonas del Caribe, del sur de Estados Uni-
dosy de algunos paises | atinoamericanos como
Colombia, CostaRica, Nicaraguay Panama. Por
lo general, los narradores y autores que perpe-
tdan el recuerdo de Anansi en esos paises son
conscientes del origen achanti de ese patrimo-
nio intangible.

El nombre «Anasi» puede considerarse como
unavariante de «Anansi», yaque estas dos pala-
bras de cercanaformatienen el mismo elemento
de referenciad : «arafia». Sin embargo, laforma
«anasi» apenas se conoce en América. Solo la
encontré aqui en Haiti, en Guatémala® y en Guyana.
Quizas en la actualidad sea poco conocida en €
oeste africano. Quizas haya desaparecido com-
pletamente alli, pues no la encontramos ni en la
obra de Redden, ni en las investigaciones de
Collardelle-Diarrassouba.

Es posible concluir que la palabra créole
«anasi» viene del tchi. Por consiguiente, el per-
songje haitiano que denomina, al igual que €l
Anansi de América, es una transformacion del
héroe achanti, héroe que vamas alladel contex-
to de los cuentos : «Anancy is an Ashanti
Spider-god and has magical powers.» (L.
Bennett, 1979:XI). «Anansi es un dios arafia
achanti dotado de poderes méagicos».

5Literaturaoral ehistoria.

El narrador y los oyentes de Nan Tranquille
nuncahabian oido hablar delosAchantis. Sinem-
bargo, conocian bien alos Kongos, los Ibosy los
Radas (0 Aradas del Dahomey). En ese sentido
nada sorprende: los dioses kongos, ibos y radas
invocados en las ceremonias vudu, asi como los

8«Llamamos elemento de referencia a lo que se refiere un signo
lingtiistico en la realidad extralingiistica descrita a partir de la
experiencia de un grupo humano.» Dubois et al, article
«référent».

9Un cuento titulado «Anasi y Gueygusi», proveniente de los
Garifuna, comunidad negra de Guatamala, fue grabado en un CD
por Raul Lopez. Pero aunque la forma sobrevivi6 el personaje
sufrié una metamorfosis: un lector del diario guatemalteco La
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cantos y danzas especificas que se les dedican,
perpettan el recuerdo de los pueblos que crearon
estas deidades. No sucede asi con los dioses
achantis que al parecer no han dejado rastros evi-
dentes en e vudu.

&Y que dicen los documentos histéricos sobre
la presencia de esclavos achantis en el periodo
colonia ? L e pregunté ados historiadores haitianos
gue no pudieron darme ningunarespuesta. Varios
libros de historia, incluidos los de Dorsainvil
(1934:42), Fouchard (1972:182-185), y C. Fick
(1990:26), basados en |os criterios de Moreau de
Saint-Méry, el célebre historiografo de Santo Do-
mingo, sefialan la presencia de numerosas etnias
africanas en € siglo XVIII, pero préacticamente
no mencionan alosAchantis.

Mientras esperamos que los especialistas se
interesen en el tema, sefialemos algunos indicios
de la posible presencia de ese pueblo en Haiti: la
descripcién de buques negreros provenientes de
la Costa de Oro que aparece en los diarios de
Santo Domingo en el siglo XVIII (Fouchard,
1972:193-195) y, ademas de |la palabra «anasi»,
algunos vestigios lingisticos identificados en €l
vocabulario créolepor € antropdlogo J. B. Romain
(1978:55, 56, 67, 68).

Comprendemos entonces la gran importancia
quetienelaliteraturaora: seriaesencialmenteesta
«memoriadel pueblo» laque habriaconservadolas
huellasdel paso delosAchantis por tierra haitiana.

En definitiva, a pesar del cambio deidiomay
de algunas adaptaciones al medio, las versiones
haitianas de |os cuentos cantados de Anasi laara-
fia, son fragmentos de la literatura oral achanti.
S6lo nos queda esperar que nuevas recopilacio-
nes en los campos haitianos, en especia en las
colinas, nos aporten otros cuentos de Anasi, ya
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gue esos relatos vivos y agradables a oido son
capaces de hacer que jovenesy adultos se intere-
sen en conocer mejor a pueblo Achanti, que sin
dudas contribuy6 aformar lanacion haitiana. Ade-
més, esos cuentos, transmisores de conocimien-
tossobrelanaturalezay el mundo animal, pueden
convertirse enlaintroduccion vivadelasciencias
naturales en las escuelas primarias.

En resumen, el propio héroe arafa, |lamese
Anasi 0 Anansi, demuestraque las culturasdelos
paises de América ignoran las fronteras de los
estados, loslimitesdelasislas, losmaresentrelos
continentes. Y como bien dijo el profesor Jaime
Arocha Rodriguez de la Universidad Bogota :
«Anansi saca de sus entrafas la red que une a
Africa con América.» (2005, Introduccion).
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Diversidad y patrimonio cultural inmaterial:
la experiencia mexicana'

Griselda Garcia Galicia y Marco Antonio Jacobo Gutierrez

oy dialaspersonasy losgrupos
Hdefensores de la democracia
pluralista celebramos que en la
agendainternacional, y particularmente
en el dietario de actividades de la
UNESCO, se encuentren dos temas
fundamentales para la preservacion y
el desarrollo de lasidentidades colecti-
vas. €l deladiversidad y la salvaguar-
diadel patrimonio cultural inmaterial.

Dado que la sociedad democratica
no eslaunénime, sinolaplural, esdecir,
laque afirmael derecho aladiferencia
y reconoce los derechos de la otredad,
estos dos puntos son relevantes tanto
parael fortalecimiento de las multiples
identidades colectivas como parael lo-
gro de su coexistencia pacifica.

La diversidad cultural fue considerada en la
302 sesion de la Conferencia General de la
UNESCO (1999), como promotoradel desarrollo
y, por tanto, una de las principales riquezas de la
humanidad que debian ser afirmadas. Tal recono-
cimiento fue acompafiado con la Declaracion
Universal sobrelaDiversidad Cultural en el 2001.
Suimportanciaestdde manifiestoen el articulo 1:
«Ladiversidad cultural esparael género humano,
tan necesaria como la diversidad bioldgica para
|os organismosvivos.»

Esclaro quelaafirmaciony el reconocimiento
deladiversidad cultural esimportante en lamedi-
daquees:

1. Fuente de identidad.

2. Promotoradelacreatividad y €l desarrallo.

3. Factor clave paralacoexistenciadelos diversos
grupos que componen unanacion, por lo quees
garante delapaz y la convivencia pacifica.

Paralelamente, con la aprobacién de la Con-
vencion de UNESCO para la Salvaguarda del
Patrimonio Cultural Inmateria en el 2003, la cul-
turaviva se ha convertido en el otro de los temas
cruciales de nuestro tiempo. Suimportanciaradi-

Artesania popular mexicana

caen quereivindicalosvaloresy simbolos cultu-
rales propios de |os pueblos, comunidadesy gru-
pos sociales que conforman una nacion.

Es claro que por ser un tema de reciente inte-
rés alin existen algunas confusiones en torno a
ese concepto. Por nuestra parte, tomando como
punto de partida las definiciones de UNESCO
contenidas tanto en e Glosario como en la Con-
vencion antes citada, entendemos por patrimonio
cultural inmaterial alas diferentes expresionesy
manifestaciones de la vida de los pueblos que se
transmiten de generacion en generacion, depen-
den delos portadores parasu existenciay son fun-
damental es para mantener la cohesién social en-
trelos miembros de un grupo.

Comprendelos siguientes elementos:

e Tradicion oral y narrativa.

» Conocimientostradicional es sobre ciclos agrico-
las, herbolariay medicinatradicional.

* Mitos 'y concepciones del universo y la natu-
raleza.

* Espacios y entorno geografico dotado de valor
smbdlico.

* Expresiones dancisticasy musicales.

! Ponencia presentada por |os autores en el FORO DE POLITICAS CULTURALES Y PATRIMONIO INMATERIAL desarrollado
durante el SEPTIMO ENCUENTRO PARA LA PROMOCION Y DIFUSION DEL PATRIMONIO INMATERIAL DE PAISES

IBEROAMERICANOS, Venezuela 2006
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* Viday festividadesreligiosas.

* Disefios artesanal es presentesen todoslos oficios.

* Destrezas y habilidades de los creadores en todos
losaficios, incluyendo latecnol ogiatradiciond.

Como podemos ver, el patrimonio cultural in-
material es resultado de procesos sociales que
se generan al interior de contextos especificos.
En su produccion intervienen clases sociales,
fuerzas politicas y organizaciones con distintos
intereses. De ahi que su principal cualidad es la
de ser unaconstruccion colectivafruto delacrea
tividad y laimaginacion de pueblos, comunida-
desy grupos.

En esta perspectiva, SUs expresiones no son en
verdad nacionales, es decir, no abarcan atodos|os
sectores, etnias, gruposy pobladores de lanacion;
sus manifestaciones, por el contrario, suelen ser
representativos de la historialocal de un sector de
lapoblacion. Justamente por eso ladiversidad cul-
tural esfuentederiqueza. Y por ello, también, toda
identidad colectiva crea un sentimiento de perte-
nencia comun, contribuyendo a la formacién de
sociedades libres y de carécter democrético.

Por lo anterior, el patrimonio cultural inmate-
rial de una nacién no debe ser utilizado por los
grupos hegemaonicos con fines paliticos, ni por las
corporaciones mercantiles con propésitoslucrati-
vos. Més alin, no debe servir como justificacion
ideol 6gica para quienes pretenden homogeneizar
los estilos de vida y uniformar las diferencias y
contradicciones internas (econémicas, politicas,
culturales eideol bgicas).

Como hemos dicho, cada grupo produce sus
bienesy simboliza su patrimonio cultural en base
asu propiahistoriay cosmovision. De este modo,
la diversidad avalaquelas culturas no son homo-
géneas, sino pluralesy diversas. Y por ser plura-
lesy diversas cada unade ellas cuenta con carac-
teristicas propias. Caracteristicas que, por cierto,
pueden ser: linglisticas, culturales o étnicas.

Seguin estimacionesdel Ingtituto Lingistico de
Verano, en el continente americano se hablan
aproximadamente mil lenguas distintas. Las len-
guas no son simples instrumentos de comunica-
cion, sino referentes simbalicos que reflejan una
cosmovision, esdecir, determinada percepcion del
mundo. Por ello son el vehiculo de sistemas de
valoresy expresiones culturales, y constituyen un
factor determinante de la identidad de grupos e
individuos. Las lenguas representan una parte
esencial del patrimonio vivo delahumanidad.

Por ejemplo, ladenominacion de algunas plan-
tas nativas de la region mixteca o los diferentes
nombres del maiz denotan un conocimientoy ma-
nejo especializado del medio.
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Nombres en mixteco de algunas cactaceas
columnares presentes en Santo Domingo
Tianguistengo.

Nombre en mixteco | Significado | Nombre cientifico
tnu dichi ya'a Pitaya Escontria chiotilfa
amarillenta
o escamosa
tnu dichi idi Pitaya
pachona
Pitaya del
tamano de
un grano de
maiz

Pitaya para | Neobuxbaumia mezcalaensis
hacer casa
Pitayo en
forma de
tenate
Silaya | mmeememeeeee- Pachycereus marginatus
Chikusa Hace Pachycereus weberi
referencia

Pachycereus grandis

tnu dichi nuni Myrtiflocactus geometrizans

tnu dichi ve'e

tnu dichi satnu Isolatocereus dumortieri

Nombres del maiz en algunas de las diferen-
tes lenguas de México

Otdakn Mnlaqd cdk I'y
@Iltyfn n syinm mn’[ Gm'g
B’jbghptdk Hwhl

Btb'o n dro'h lbg'r
Bgnbgn n bgnbgnksdbn n mfhft' Mtd

Bgnms'k cd Sa'rbn n xnjns'm Hwhl
Bgnms'k cd N'w'b’ n rkhit'k’ jnr'jg
Lhwsdbn n sttm r'uh nrh

Mgt sk n Idwhb'mn Skxngkh
Sqgtl'q nqgqltgh Rtm

No esta por demés sefidar que las caracteris-
ticaslinglisticasdelos paises, y alin delosgrupos
lingUisticos de unanacion, difieren enormemente.
Asi, por ggemplo, la diversidad linguistica de
Latinoamérica difiere con respecto a la existente
en laPeninsulalbérica. En efecto, en esta tltima:

a) el nimero de lenguas es menor a de América
Latina: cataléan, vasco, aragonés, castellano,
galego y portugués, mas algunas variantes de
estas lenguas;

b) todas ellas estan cercanamente emparentadas,
en tanto que descienden del latin;

C) con excepcion del vasco, e nimero de hablantes
de lamayoriade ellas se cuentaen millones, y

d) ladiversidad linguistica se manifiestaprincipal -
mente en las poblaciones urbanas, las cuales
cuentan con indices elevados de alfabetizacion
y bilingtiismo.

En contraste, en L atinoamérica:

a) laslenguas indigenas y autoctonas se cuentan
por cientos,

b) se reparten en numerosos troncos y familias
linglisticas sin relacion genéticaentre si 0 con
un parentesco muy lejano;

¢) la mayoria de las comunidades de lenguas
amerindias son usua mente pequefias (entre 100
y 50.000 hablantes);



d) muy pocas lenguas rebasan el millén de
hablantes. maya, ndhuatl, quiché, quechuay
aimara), y

e) los grupos linguisticos se asientan mayorita-
riamente en poblaciones indigenas y/o autoc-
tonasdispersas, con indicesde bilingtismo muy
variablesy muy bajosindicesde alfabetizacion.

En cuanto a la diversidad cultural, habra que
comenzar por diferenciarla de la diversidad lin-
guistica. En primer lugar, porque diferentes len-
guas pueden ser portadoras de tradiciones cultu-
rales similares. Asi por ejemplo, la regién
mesoamericana (sur de México, Guatemala, El
Salvador y las zonas occidentales de Honduras y
Nicaragua) constituye un &reade gran unidad cul-
tural, a pesar de su muy considerable diversidad
lingUistica (alrededor de cien lenguas distintas per-
tenecientes a las numerosas lenguas mayas, €l
variado tronco otomangue con sus diversas fami-
lias y méas numerosas lenguas, ademés de las fa-
milias zoquey totonaca, y dealgunaslenguasais-
ladas). Esdecir, el &reamesoamericanaesun area
esencialmente con lamismacultura. Las particu-
laridades regional esno son sino variacionesde una
mismamatriz cultural, conlos mismos elementos
culturales pero en diversas combinaciones.

Al igua que el caso anterior generalmente se
asume que cada grupo étnico se caracteriza por
poseer unalenguay una cultura distintivas. Pero
en realidad, |as identidades étnicas no necesaria-
mente coinciden con lavariacion cultura olinglis-
tica. Asi, encontramos grupos étnicos dentro de
un mismo grupo lingistico (mayosy yaquisen el
norte de México) o un solo grupo étnico con len-
guasdistintas (popol ucas hablantesde zoque 0 mixe
en el Golfo de México). Estasituacion se acentlia
si tomamos en cuenta la discrepancia entre los
términoslocal es paraautodenominarsey losnom-
bres que les han sido impuestos por las socieda-
des nacionales. Por gjemplo, entre los zapotecos
del sur de México existen varios nombres en su
lengua para designar a diversos grupos hablantes
de zapoteco, en tanto que en espariol selesdesig-
nacon un solo nombre.

Solo por gemplificar:

Zapoteco nombre impuesto, | diidxaza Zapoteco del istmo

dizé Zapoteco de la sierra sur
Zapoteco de Yojovi

Y por lo menos 15 formas mas
diferentes de autoidentificarse.

Diidza xon
Mixteco Tu'un savi

Ahora bien, no obstante la importancia de la
diversidad étnica, linglisticay cultural, asi como
del papel dinamico del patrimonio cultura inmate-
rial enéel enriquecimiento deladiversidady lacons-
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truccion de entidades colectivas fuertesy solidas,
éstos se encuentran amenazados por la
globalizacion del modelo neoliberal, e cual, como
es sabido, tiende a unificar al mercado y a homo-
geneizar losestilosdevida. El peligroradicaenla
comercializacion de sus bienesy e deterioro de
sus componentes simbdlicos tradicionales. Ello,
ademas de generar pobreza creciente y mayor
concentracion de lariqueza en pocas familias.

Sinduda, el impacto delaglobalizacion enlos
pueblos indigenas, las comunidades rurales, los
sectores populares y los jovenes marginados de
las ciudades, ha sido tan brutal y salvgje que ha
ocasionado €l desdibujamiento de susidentidades,
el menosprecio de sus usosy costumbres por par-
te, incluso, de algunos de sus propios miembros, y
el abandono de muchas de sus formas tradiciona-
lesde cohesividad social.

Por lo anterior, considero necesario que hues-
tros gobiernos emprendan medidas a favor de la
diversidad, a tiempo quereconozcan juridicamente
el derecho que tienen los pueblos indigenas, co-
munidadesrural es, minorias nacionales, gruposde
migrantes, colonias populares y los jovenes de
barrios de las zonas urbanas marginadas a:

- Mantener, salvaguardar y difundir |os conoci-
mientos y précticas tradicionales que se apli-
can en los més diversos campos de la vida so-
cial (la agricultura, e aprovechamiento del
ambiente, la herbolaria, la medicina tradicio-
nal, etc.)

- Respetar usosy costumbres que provienen de
sus antepasados: lenguas, literatura, masica,
danzas, fiestas, vestimenta, trajestipicos, etc.

- Practicar y ensefiar |as tradiciones, costum-
bres, ritualesy ceremonias que expresan lare-
ligiosidad del grupo.

- Fomentar procesos autogestivos.

- Definir su propio desarrollo y ordenar racio-
nalmente su habitat y recursos naturales.

- Respetar su dignidad y autonomia, de modo
que pueda evitarse la asimilacion, el
segregacionismo o cualquier otro acto queten-
gapor objeto privarlos de su integridad como
grupos o sociedades distintas.

- Proteger la propiedad intelectual y los dere-
chos de autor sobre sus obras inmateriales.

- Queladiversidad de sus culturas, tradiciones,
historias y aspiraciones queden debidamente
reflgjadas en todas las formas de educacion e
informacion publica

El reconocimiento y proteccion del patrimonio
debera hacer énfasis en la conservacion de los
procesos sociales que 1o originan, como el me-
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joramiento de las condiciones de vida de los
creadores y portadores de cultura, sobre todo
de los que viven en pobreza extremay en zonas
dealtamarginalidad.

En términos generaes arededor delamitad de
lapoblacion latinoamericanaocupal osestratos mas
bajos de la escala socioecondmica (las estimacio-
nes varian significativamente seguin los criterios
utilizados paramedirla). Deelloslamayoriason|os
pueblos indigenas. Los indigenas no sdlo son po-
bres, son diferentes. De hecho se les discrimina
por ser pobresy por ser indigenas; seles estigma:
tizapor no hablar el idiomaoficial; por «atrasados»,
«incivilizados» y «primitivos»; por notener lasmis-
mas creencias y valores de la sociedad naciona;
por no compartir las mismasinstitucionessociales;
se les discrimina por ser diferentesy no tanto por
SUS escasas pertenencias materiales.

Insistimos: lasalvaguardiadel patrimonioinma-
terial debe estar vinculadaa desarrollo. De hecho,
hoy por hoy €l reto més importante es convertir a
esta accion en e ge transversal de las politicas
publicas orientadas amej orar |as condiciones eco-
noémicas y sociaes de |os sectores més pobres de
la poblacién. De hecho la cultura es algo mas que
promotoradel crecimiento econémico. El Informe
sobre Nuestra Diversidad Creativa de UNESCO
establece que su papel «no se reduce a ser un me-
dio para acanzar fines —-pese a que, en € sentido
restringido del concepto, ése es uno de sus pape-
les-, sino que congtituye labase social delosfines
mismos.»

Asi escomo e Gobierno de México ve d patri-
monio cultural inmaterial: como unaviatanto para
consolidar lademocraciay € pluradismo cultura, como
paraarticular laseconomiaslocaesconlaeconomia
del mercado nacional y mundial, preservando la
autonomia cultural, las identidades colectivas y
las condiciones ecoldgicas para €l desarrollo
sustentable de cada pueblo y comunidad.

Por otro lado, quiero aprovechar laocasion para
comentar laformaen que hemos tratado de vincu-
lar culturay desarrollo desde la definicion de las
politicaspublicas.

La puesta en marchadel Programade Apoyo a
las Culturas Municipales y Comunitarias
(PACMY C), por laDireccién Genera de Culturas
Populares e Indigenas, dependencia perteneciente
a Consgo Nacional para la Culturay las Artes
(CONACULTA), hapermitido apoyar econdémica
mente a grupos, organi zaci ones, asoci aciones civi-
les, sociedades cooperativas, mujeres y hombres
interesados en lapromocion, rescate, preservacion
y desarrollo de la cultura popular eindigenade su
comunidad, barrio, colonia, pueblo, rancheria, mu-
nicipio oregion.
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El PACMY C busca apoyar la creacién y/o
consolidacion deinstancias estatal es, municipales
y comunitarias que permitan articular y coordinar,
anivel local, lasdiversas accionesde promociény
difusion cultural quellevan acabo los organismos
federales, estatales, municipalesy de los sectores
socialesy privados. Por otro lado, apoyaen lare-
cuperacion y el desarrollo de la cultura propiade
comunidadesy municipios, estimulando en primer
término la participacién local y promoviendo las
iniciativas que resulten de esa participaci on.

Asimismo, |la DGCPI cuenta desde hace mas
de 25 afos con el Centro de Informaciény Docu-
mentacion (CID), el cual relne materiales de la
culturapopular, urbanaeindigenade México. Esta
integrado por cinco acervos:. Biblioteca, Documen-
tal, Fonoteca, Fototecay Hemeroteca; congrega
mésde 170 mil registrosdelamésampliay varia-
dariqueza de temas, regiones, momentos histori-
cos, autores y tipos de materiales.

LaCoordinacion de Patrimonio Cultural, De-
sarrollo y Turismo (perteneciente también a
CONACULTA) cred el Centro de Documenta-
cion dedicado alaampliacion delos estudios, el
andlisisy lageneracion de proyectosy de accio-
nesrelativasal patrimonio cultural, el desarrollo
y €l turismo.

Actualmente la Comision Nacional para el
Desarrollo de los Pueblos Indigenas aberga los
acervos que durante sus 54 afios de existencia, el
Instituto Nacional Indigenistaprodujoy recopil 6,
para dar lugar a una amplia gama de materiales
documentaleseinformativos sobrelos principales
problemasy las diversas manifestaciones cultura-
les de los pueblos indigenas de México. A lafe-
cha, la CDI ha concentrado grandes volUimenes
de informacion en diversos formatos que en con-
junto constituyen un patrimonio nacional deinesti-
mablevalor cultural e histérico. Hoy dia, sin lugar
adudas, 1aCDI cuentacon el acervo documental
més importante de América L atina sobre pueblos
indigenas; sus colecciones ascienden a mas de
340,000 materiales.

El acervo delaBiblioteca General del Institu-
to Nacional de Antropologia e Historia (de
CONACULTA), conserva registros importantes
sobre el patrimonio cultural desde su vision
antropol6gica e historica. De ahi que constituye
un referente importante de consulta para la me-
jor comprensi 6n de nuestras manifestaciones cul-
turales.

Por segundo afio consecutivo laDGCPI, en
coordinacion con otras instituciones del &mbi-
to federal como: CDI, Centro de Investigacio-
nesy Estudios Superiores en Antropol ogia So-
cial (CIESAS), Universidad Pedagdgica Na-



cional (UPN), Coordinacién General de Edu-
cacion Intercultural Bilingte (CGEIB), Direc-
cién General de Educacion Indigena (DGEI),
Consejo Nacional de Fomento Educativo
(CONAFE) y Secretariade Salud, llevaacabo
la Campafia Nacional por la Diversidad
Cultural de México: es tiempo de recono-
cernos distintos y valorarnos: Dentro de las
acciones de esta campafa tiene especial inte-
réslasensibilizacion y valoracion del patrimo-
nio cultural inmaterial del pais.

El Grupo de Trabajo parala Promociony Pro-
teccion del Patrimonio Oral einmaterial de Méxi-
co, integrado por CONACULTA, atra- =
vés de la Coordinacion de Asuntos I nter-
hacionales, la Direccion General de Cul-
turas Populares e Indigenas, laCoordina- ™
cién de Patrimonio Cultural, Desarrolloy
Turismo, el Instituto Nacional de Bellas
Artes, el Instituto Nacional de Antropolo-
gia e Historiay la Direccion General de
Vinculacién Cultural; LaComisién Nacio-
nal parael Desarrollo delos Pueblos I ndi-
genas (CDI), el Instituto de Derechos de
Autor (INDAUTOR) y € Instituto Na-
cional de LenguasIndigenas (INALI), ha
elaborado el documento: Metodologia y
Criterios Generales para la Salvaguar-
dia del Patrimonio Cultural Inmaterial
de México.

El documento citado es muy importante dado
gue en él se encuentran las estrategias y directri-
ces en torno a las acciones de salvaguardia, pro-
mocion, estudioy difusion del patrimonio cultural
inmaterial delosmexicanos, en e marco delaCon-
vencion del 2003. Asimismo, se establecen los
principios que regiran la actuacion de los funcio-
narios publicosy el mecanismo de participacion
libre, plural y abierta de pueblos, comunidades y
grupos sociales. Sus principal es objetivos son:

1.Proponer estrategias y definir lineas de ac-

Cion para establ ecer mecani smos que promue-

van la participacion de creadores y portado-

res del PCI (individuos, pueblos, comunida-
des, grupos) reconociendo y fortaleciendo sus
capacidades autogestivas, en correspon-
sabilidad con lostres érdenes de gobierno, en
laplaneaciony el desarrollo delos programas
de salvaguardia del PCI

2.Disefiar y proponer |0s mecanisSmos hecesa-
rios paralarealizacion de los inventarios del
patrimonio cultural inmaterial del que deriva-
ran en: lalista representativa del patrimonio
inmaterial de Méxicoy lalistadel patrimonio
cultural inmaterial que requiere medidas ur-
gentes de salvaguardia.

SUMARIO

3. Destacar larelevancia de la construccion co-
lectivay los procesos sociales sobre la belle-
za o autenticidad de las expresiones del patri-
monio inmaterial.

4.Vincular las acciones de salvaguardia, estu-
dioy difusién del patrimonio cultural inmate-
rial de los diversos sectores de la poblacion
con los programas de desarrollo social y pro-
ductivo del Gobierno delaRepublica.

5.Convertir alaculturaen el getransversal de
las politicas pablicas, paralograr transforma-
ciones socioecondmicas que permitan mejo-

Foto de las celebraciones por el dia de muertos

rar la calidad de vida de los creadores y por-
tadores de cultura, desde sus propias concep-
ciones.

Entre otras de las acciones del Grupo estéa la
delanzar |a Convocatoriaparaseleccionar el pa-
trimonio cultural inmaterial que esté en peligroy
requiera medidas urgentes de salvaguardia. Tal
medida ira acompafiada de talleres de sensibili-
zacion alos promotores sociales, funcionarios pu-
blicosy lasociedad civil.

Debemos tener claro que nuestro patrimonio
cultural es memoria de lo que fuimos 'y somos.
Ademas, nosdanombrey rostro en laaldeaglo-
bal. Puestas asi las cosas, por qué no pensar, por
qué no impulsar y promover el
«empoderamiento» de la sociedad civil, de tal
modo que logremos crear, conjuntamente, en | be-
ro América una firme conciencia del valor que
representa la diversidad, no para superar las di-
vergencias, sino parafortalecer lasolidaridad, la
confianza, la cooperacion y entendimiento mu-
tuos, asi como para luchar por una nuevarazon
politica, en dondeimperelalucidez y el humanis-
Mo, es 1o Unico que permitira construir socieda-
deslibresy humanas.
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Natividad Mutumbajoy

Encoincidenciacon el Dialnternaciona delaLen-
guaMaterna, €l 21 defebrero de cadaafio € Instituto
Linguapax otorga anualmente desde €l afio 2002 |los
premios Linguapax, que son un reconocimiento ala
dedicacion de linglistas, investigadores, docentes o
miembros de la sociedad civil que se han destacado
por lapromocién deladiversidad linglisticay laedu-
cacion multilinglie. Se val oran especialmentelas can-
didaturas de personas que hayan contribuido amejo-
rar lasituacion linguistica de unacomunidad o pais.

En el afio 2006 el premio Linguapax hasido con-
cedido a Natividad Mutumbajoy por su tarea com-
prometidacon larevitalizacion cultural delalengua
y cultura de su pueblo durante méas de 30 afios. Na-
tividad Mutumbajoy pertenece alacomunidad indi-
genalngano de Colombiay hatrabajado incansable-
mente para promover laeducacion multilingle, y en
especial larecuperacion delalenguainga, en unen-
torno de pobrezay de unaguerracivil que duramés
de cuarenta afos. Con el apoyo del Amazon
Conservation Team, ha promovido el estudio de la
lenguainga creando, en €l seno de su comunidad, el
Colegio Inga Yachaicury, en el remoto poblado de
Yurayaco, que se encuentra en el departamento de
Caqueta, y que ha sido reconocida formal mente por
el Ministerio de Educacién de Colombia. Hacolabo-
rado asiduamente, ademas, con el Instituto de
Etnobiol ogiade Colombia. Natividad M utumbajoy ha
dado apoyo ala conservacion de la medicina tradi-
ciona y haimpulsado la Union de Taitas Yageseros
de laAmazonia Colombiana (UMIYAC).

Aparte de su trabajo en la escuela, Natividad
M utumbajoy es consejerade comunicaciony docente
de lengua materna en la Asociacién Tandachiridu
Inganokunay coordinadorade educacién propiaenla
Emisora Ingakuna. Dirige un programa de radio en
lenguaingaque se emite por todalaregion. Laemiso-
ra de radio es gestionada completamente por la po-
blaciénindigena. En definitiva, esunapiezaclave del
renacimiento cultural ingano que se esta produciendo
en laregion amazénica colombianay unadelaslide-
res en la creacion de asociaciones de autogobierno
gue engloben cinco comunidadesingano.

Masinformacién: http://www.linguapax.org
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Revitalizacion
de la lengua
Ashaninka

Alfabetizacion en
la lengua materna
dela mano con
latecnologia dela
informacion y
comunicacion

Pablo Jacinto Santos
Lider ashdninka

Fotos e ilustraciones facilitadas por el autor.

«Shantyoshi» en lengua ashaninka, Lider
ashaninka y linglista, Presidente de CIDEARP
(Coordinadora Indigena de Estudiantes
Ashaninka del Rio Perené), Comunidad
Indigena Ashaninka Marankiari Bajo, Rio
Perené, Amazonia central del Peru.



N | proyecto Ashaninka net nos permitio
?I' participar directamente con voz propiaen
la llamada «globalizacion de la comuni-

cacion», entendiendo que detrés de cada direc-
cion electronica existe un ideal, un corazon y un
calor humano latente, capaz de empujar lasinicia-
tivas locales desde | os propios espacios donde se
encuentren. Nosotros los pueblos indigenas, nos
hemos trazado €l desafio de construir por noso-
tros mismos el futuro que deseamos, es decir, sin
esperar nada de nadie; que nadie haga por noso-
tros sino, por el contrario, ser nosotros [os propios
actores, ser losprotagonistasen lainvestigacionin-
ternay externa, entendiendo que somoslagarantia
de nuestro propio destino, paraavanzar con identi-
dady justiciadesdelacosmovisiénindigena, tejien-
do alianzas estratégicas para innovar 10s conoci-
mientosy las técnicas, es decir, apropiandonos de
las tecnologias de punta para hacer llegar nuestra
propia voz de manera directay de primera fuente
con el proposito de generar una cultura de riesgo
compartido bgjo € clima de confianza entre los
propiosactoreslocales, lealtad y responsabilidad.

PrimeraEtapa (2001 —2003)

El problema que pasaba en la comunidad
ashaninka de Marankiari evidenciaba silenciosa-
mentelaperdidadel hablacotidiano en el entorno
familiar y comunal de la lengua ashaninka, esto
acarreaba la pérdida de identidad, la pérdida de
valores culturales practicado por nuestros
ancestros. Entonces, surge la idea de proteger y
revalorar nuestra propialenguamaternaen alian-
za con la tecnologia de punta para alfabetizar e
insertarnos en el aprendizajey manejo delacom-
putadora, paracontrarrestar el analfabetismo edu-
cacional y tecnol6gico que existe en las comuni-
dades indigenas en la actualidad. La experiencia
de alfabetizar en nuestra propia lengua materna,
inicia una nueva forma de reencuentro con nues-
trapropia cultura.

Diagnostico vinculado con laexperiencia

Tengo ami cargo la presidencia de la Coordi-
nadoralndigenade EstudiantesAshaninkadel Rio
Perené — CIDEARP y durante estos afios de tra-
bajo enlainstitucion estudiantil, en el &reade Edu-
cacion 'y Comunicacion Intercultural (ICE) reali-
cé un diagnostico general sobre, lacomunidady la
escuelay el nivel de aprendizaje de los nifios y
puedo ver que:

* Existen baches entre los docentes y alumnos,
laescuelay lacomunidad.
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* Hay exceso de matriculaen los primeros grados.

* Alumnos con sobreedad en los primeros grados.

* Bgjo porcentaje de alumnos promovidos en
los sextos grados especialmente en nifios
ashaninka.

* Altos porcentajes de repitenciay desercion,
especialmente en nifios ashaninka.

* Lacomunicacion docente-alumno es unilate-
ral, el idiomaes sélo castellano.

* Conviven dentro de lacomunidad mas de dos
culturas (andinos: quechuasy aimaras. Cos-
tefios: Blancos, criollosy afro peruanos).

*La expresion de los nifios oral y escrita es
muy pobre; el didlogo selimitasélo alos mo-
nosilabos.

Se podria pensar que la escuela se conside-
racomo propoésito educativo integrar alasocie-
dad estas culturas sobre la base de la hegacion
y desaparicion de elementos culturales que de-
finen la identidad originaria en la escuela. La
lenguaque seprivilegiaesel castellano, los do-
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centes no indigenas carecen de la preparacion
especifica para enfrentar la problematica que
le plantealarealidad indigena. A consecuencia
el alumno es pasivo, no dialoga, no presta aten-
cion, no esta interesado, ni incentivado, se es-
capa en los recreos, intenta llamar la atencion
de los docentes, falta mucho a clases y luego
deserta. De igual manera se da larelacion con
la comunidad, pareciera que van por diferentes
caminos.

Narracion delaexperiencia

La CIDEARRP intenta revertir esta situacion
haciendo hincapié en la necesidad de una
etnoeducacion intercultural bilinglie con el apoyo
de un Auxiliar Docente Ashaninka (ADAS). In-
tentamos llevar ala préctica una propuesta peda-
gobgica a partir de una concepcion diferente del
sujeto de aprendizaje y de su proceso de apropia-
cion del conocimiento. Lapropuestadidacticacon-
siste en incorporar la lengua materna como len-
guade alfabetizacion en las aulas donde hay nifios
ashaninka y aun en grados heterogéneos
(quechuas, aimarasy afro peruanos) teniendo en
cuenta al gunos aspectos como:

* Que es lalengua afectiva'y con la que apren-
dieron hablar.

* Eslalenguacon laque seidentifican dentro de
un grupo.

* Valorando su lengua se valora su cultura.

* Eslalengua en la que piensan.

L os aspectos pedagdgicos se remiten a que el
alumno debe leer, entender, interpretar y producir
textos, no lo podralograr si debe hacerlo en una
lengua que no conoce 0 o maneja.

Algunas cuestioneslingUisticas que se plantean
serefieren aquelos ashaninkaescribieron su len-
guaen un sistema alfabético de escritura, esto es
una letra — un sonido, esto hace posible que se
incorporelalenguaindigenacomo lenguadeafa
betizaci 6n utilizando combinacionesdeletras para
representar sonidos propios del ashaninka.

El objeto del conocimiento delos nifios cuando
aprende aleery aescribir esla‘lenguaescrita’ es
decir el sistema de escrituray las caracteristicas
de lalengua que se escribe.

Tuvimosen cuentaal gunos objetivos como: re-
vertir las précticas aulicas vigentes en la escuela
apuntando alograr un acercamiento alos nifiosy

asi mejorar lacomunicacién; incentivar lapartici-
pacion activa de los mismos, trabajando con gjes
tematicos significativos, contextualizados dentro de
larealidad sociocultural del lugar.

Elevar la autoestima de los alumnos fue uno
de nuestros parametros, rescatar asi valores pro-
piosde su cultura. Procuramos quelos nifios utili-
cen su lenguamaternacon el mismo prestigio que
€l castellanoy desarrollen competenciasen laex-
presién oral y escrituraen ambaslenguas. Quere-
mos lograr que realicen producciones escritas en
ambas lenguas, perdiendo el miedo a expresar o
gue piensan o sientan.

En la Segunda Etapa (2004 —2006)

El proyecto consiste en introducir las nuevas
tecnologias deinformacion'y comunicacion (TIC)
basadas en €l softwarelibre, en el sistema educa-
tivoy productivo paragenerar desarrollolocal en
la comunidad ashaninka Marankiari Bgjo. Para
ello, se cred un Centro de Informacion, Comuni-
cacion y Capacitacion Empresarial, para generar
capacidades emprendedoras en los nifios, adoles-
centes, mujeresy jévenes tomando como base el

8 ADA = Sabio indigena cultural propio de la comunidad sin estudio formal en pedagogia..
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uso intensivo delastecnol ogiasdelainformacion
y comunicacion generando una sociedad del co-
nocimiento delacomunidad.

Se promueve en el Centro, la plataforma E-
Learning bilingte (Ashéninka— Castellano) para
laintegracion en las comunidades ashéaninkas. El
software bilinglie, donde al macenariamostodos|os
conocimientos de nuestra cultura, fue creado por
unosjovenesdirigentes con el apoyo delos sabios
indigenas del pueblo ashaninka, expertosy estu-
diantes universitarios conformados en la
CIDEARRP. La plataforma digital en ashéninkay
castellano con los materialesy contenidos basicos
de computacion se la denomind «Maranki» en
honor a uno de nuestros guerreros indigenas que
Vivi6 hace muchos afios atras en dicho lugar.
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Otrospanelesde actividades o tareas
diariasen los espacios del salon

Diariamente se trabaja con los paneles todas
las actividades que tienen como objetivo que la
lengua escrita aparezca como unanecesidad, esto
tiene que ver con lasfuncionesdelengua, (comu-
nicar, registrar, informar, guardar memoria) utili-
zandolas como funciones reales. Realizamos las
actividades posibilitando el aprendizajeatravésdel
juego. Contamos con un conjunto de juegos crea
dos por el programa de FORMABIAP en caste-
[lano que también lo traducimos a ashaninka por
losauxiliaresoriginarios. En cuanto alasactivida-
des que ayudan a descubrir la lengua que se es-
cribe, y que tenga una funcioén social, esto es si
escribo paraalguien o para algo, trabajan con di-
versostiposdetextos: cartas, invitaciones, esque-
las. También trabajamos con textos recreativos
como cuentos, poesias, adivinanzas, etc. Cabe
destacar en estas actividades que la participacién
del docente auxiliar ashaninka es de sumaimpor-
tanciayaque aportael conocimiento de sulengua
y ayudaalos nifios en la produccion de textos por
lo que es importante lograr una verdadera pareja
pedagdgica con el maestro no indigena.

El proyecto busca:

Desarrollar un modelo de gestiéon valido para
laadministracion eficiente del centro deinforma-
cion, comunicacion y capacitacion empresarial
ashaninka. Genera en |os escolares |as aspiracio-
nes a estudios universitarios con la presenciasig-
nificativa de CIDEARP en la administracion del
centro. Disefar y desarrollar contenidos educati-
vos en gestion, TICs, y software libre. Identificar
nichos de mercados locales y generar productos
y/o servicios alamedidade sus necesidades. For-
talecer lainteraccion entre el sistemaeducativoy
productivo. Apoyar lageneracion de valor afadi-
do con €l uso delas TICs, y lageneracion de co-
nocimiento. Transferir habilidades de gestion em-
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presarial a los educando, a peque-
flosnegociosy alacomunidad. Usar
y administrar en el centro la plata-
formade E-L earning bilinglie en soft-
warelibre que contribuyaen lainte-
gracion de las comunidades.

Resultados

Entre los resultados destacan un
software ashaninkabilinglieenlared
de informacién (www.fopecal.org/
peruindigena/ashaninka), WiKki
ashaninka, manuales de computa-
cion bilinglie en PDF (facil de usar
y bajarlo de la red), contenidos de
ensefianza (nutricion de los
ashéninka, emprendimientoy hable-
mos ashaninka) y presentaciones
digitales multimediade lacosmovi-
siénindigenaashaninka.

Apreciacionesvinculadascon
el desarrollodelaexperiencia

En estos afos de experiencia
pudimos observar mucho interés
de los nifios hacia el material tra-
bajado. Apreciamoslarapidez con
la que los nifios lograron conocer
|os alfabetos, aunque el trabajo de
produccion fue dificil y escaso en
textos en su idioma. Creemos que
en la primera etapa |os nifios tie-
nen todavia un poco de prejuicios;
pero sabemos que estan en proce-
so de cambio de actitudes. Por
otro lado logramos ciertaregulari-
dad en la asistencia y permanen-
ciaen el aulay laescuela. Mejora
también ladinamicadelaclaseen
cuanto ala participacion oral y el
trabajo en clase.

El proyecto contribuye a absor-
ber a los jévenes egresados de los
colegioseintegrarl os adecuadamen- una opcion tecnol 6gica potente, flexibley econémicaparalle-
te ala PEA; promover |la sociedad var el conocimiento Util y desarrollar capacidades a colectivos
del conocimiento en las comunida- tradi cional mente marginados como lacomunidad ashaninka.

desindigenas; promover el desarro- En estos afios, hemos concluido: «Las costumbresy creen-
Ilo del software libre, desarrollar 1a cias, losritos sagrados, lamusicay ladanza, lavestimenta, 1os
libertad y competitividad tecnol 6gi- nombres originarios que no son tomados en cuenta, laespiritua-
cay promover entre los jovenes el lidad, lahistoriaeidentidad originariay laorganizacion, forman
emprendimiento al presentar g em- parte de la cosmovision ashéninka que practica el hablante de

plos de emprendedores exitosos. Es esta cultura, en situaciones o ambientes en el que uno se en-
deremarcar que el softwarelibre es cuentra». jPASONKIj MUCHAS GRACIAS B
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i\grsidad CARIBE

El Caribe es un microcosmos insular repleto de parajes y
tradiciones con encantamientos y admiraciones; nunca termi-
na su cultura dentro de sus pequenos territorios, aun mas alla

I de sus costas, no cesa la memoria de sorprender y brinda re-
—

novadas fuentes de conocimientos. Con intensidad histérica,

con la fuerza de la sublevacion, del enmascaramiento sincrético

y la firmeza ancestral de la reivindicacion africana, una faceta
L= del Caribe se desliza ante nuestros ojos con trabajos que
o ORALIDAD se honra por dar a conocer como REPORTAJE
L' ESPECIAL.

Una vez mas se reunen tainos, espanoles, africanos y tan-
tas otras raices pasadas y presentes, que nutren y son com-
ponentes de una gran cultura diversa y unica: El Caribe
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Religiones afroamericanas
en Haiti. Su evolucion en
los barrios populares de
Puerto Principe’

Comité Nacional Haitiano de la Ruta del Esclavo

I Introduccién: losobjetivosdelainvestigacion

e proyecto de investigacion se desarrolla en el marco del
Comité Nacional Haitiano de la Ruta del Esclavo bgjo la
ireccion de Laénnec Hurbon con tres jévenes investiga-
dores en sociologia de las religiones. Las condiciones en que se
realizaron lasinvestigaciones son conocidas: dificultades de acce-
so al interior de algunos barrios convertidos en verdaderos guetos
en los que causa estragos la violencia, miedo de los jovenes a
responder a cualquier preguntarelacionada con sus practicasreli-
giosas y representaciones. Nos limitamos a plantear agui los pri-
meros el ementos de unainvestigacion arealizarse mas adelante de
manera exhaustiva. Por lo tanto no podiamos profundizar en la
interpretacién de los datos recopilados y que aparecen en este
informe, pues |os mismos requieren otras investigaciones y sobre
todo un enfoque comparativo con otras situaciones en el pais e
incluso en el Caribe y Brasil, donde se encuentran creencias y
précticassimilaresen laperiferiadelasgrandes ciudades. Losme-
dios de que disponiamos eran y son precarios. Sin embargo, espe-
ramos que este primer trabajo haga pensar sobre la amplitud y la
gravedad de las cuestiones referentes a la reciente evolucion de
lasreligiones afroamericanas en Haiti y en nuestro hemisferio.

Las religiones afroamericanas tratadas son €l vodd, aunque
también €l rastafari y los pentecostalismos, que retoman muchos
€lementos afroamericanos en sus creencias y practicas a mismo
tiempo que los convertidos declaran satanizarlas. Es conocido €l
impacto de estas religiones en la creatividad cultural y artisticade
laregidn, donde contienen unaporcion considerable delamemoria
delaesclavitud y delasluchas por lalibertad. Asi, lastransforma-
ciones que hoy sufre el vod merecen ser conocidas si se quieren
comprender las nuevas formas de vida y las representaciones de
los habitantes en los barrios popul ares de la capital, y sobretodo si
sequiere proteger el patrimonio cultural material einmaterial pro-
veniente de la historia de la esclavitud.

Es conocido que las religiones afroamericanas fueron durante
largo tiempo toleradas por |as instituciones oficiales cuando no
perseguidas, como ocurrié en diferentes momentos en Haiti, don-
de fueron perseguidas por lalglesia Catdlica en un pasado recien-
te. En laactualidad, el final de la intolerancia deberia suponer la
adquisicion de un nuevo estatus de las religiones afroamericanas
gue permita protegerlas contra nuevos fanati smos religiosos cuya
tendencia se observa en algunas asambleas pentecostales. Asi-

1Edicion para ORALIDAD de la Investigacion realizada bajo la direccion de
Laénnec HURBON, director de Investigaciones del CNRS (Paris), con la cola-
boracion de: Ricot Pierre-Louis, socidlogo y profesor en la Universidad Esta-
tal de Haiti; Lewis Ampidu Clormeus, socidlogo; y Samuel Regulus, socidlogo.
Presentada a la UNESCO el 7 de noviembre de 2006.
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Religiones afroamericanas
en Haiti. Su evolucion en
los barrios populares

de Puerto Principe.’

Comite national haitien de la route
de I'esclave

|- Introduction : lesobjectifs delarecherche

C eprojet derechercheest réalisédansle
cadre du Comité national haitien de la
oute de I’ esclave sous la direction de
Laénnec Hurbon avec troisjeunes chercheursen
sociologie des religions. Les conditions dans
lesquelles les enquétes ont été menées sont
connues : difficultés d’acces a I'intérieur de
certainsquartiers constitués en véritables ghettos
ou la violence fait rage, peur des jeunes de
répondre a toute question qui porte sur leurs
pratiquesreligieuses et sur leursreprésentations.
On s est contentéde poser ici lespremierséléments
d’une recherche a entreprendre plus tard de
maniere exhaustive. On ne pouvait donc pas
encore s'appesantir sur |’interprétation des
donnéesrecueillies et dont on fait état ici dansce
rapport, car ces données devront étre
accompagnées d’ autres enquétes et surtout d’ une
approche compar ative avec d' autres situationsa
traversle payset mémeatraversla Caraibeet le
Brésil oul’ on rencontre des croyances et pratiques
similaires dans la périphérie des grandes villes.
Les moyens dont nous disposions sont encore
précaires, nous espérons cependant que ce
premier travail donne a penser I’ampleur et la
gravité des questions concernant |’ évolution
récente desreligionsafro-américaines en Haiti et
dans notre hémisphere.

Lesreligionsafro-américaines en question sont le
vodou, maisaussi |erastafari et les pentecttismes
qui reprennent maints éléments afro-américains
dansleurscroyanceset pratiquesau moment méme
ou les convertis déclarent les diaboliser. L' impact
de ces religions dans la créativité culturelle et
artistique delarégion est connu, et dans un méme
temps, elles recélent un pan considérable de la
mémoire del’ esclavage et des|luttes pour laliber-
té. A ce titre les transformations que connait
actuellement le vodou par exemple méritent d’ étre
connuessi |’ on veut comprendreles nouvellesfor-
mesdevieet lesreprésentations des habitantsdans
les quartiers populaires de la Capitale, et surtout
s |’ onveut protéger le patrimoine culturel matériel
et immatériel qui provient de I'histoire de
I’ esclavage.

On sait quelesreligions afro-américaines ont été
pendant tres longtemps seulement tolérées par
lesinstitutions officiellesquand ellesn’ ont pasété
persécutées, comme cela s'est produit par

1 Edicion para ORALIDAD de la Investigacion realizada bajo la direc-
cién de Laénnec HURBON, director de Investigaciones del CNRS
(Paris), con la colaboracion de: Ricot Pierre-Louis, sociélogo y pro-
fesor en la Universidad Estatal de Haiti; Lewis Ampidu Clormeus,
soci6logo; y Samuel Regulus, sociélogo. Presentada a la UNESCO el




plusieurs vagues en Haiti

1 e e notamment par |'Eglise
=1 0 [ O [ = ' catholique dansun passé récent.
ATERNELLE C i B Auvjourd’hui, la fin de
5 I’intolérance devrait supposer
I"acquisition d’un nouveau
statut des religions afro-
américaines qui permettent de
lesprotéger contre de nouveaux
fanatismesreligieux dont on ob-
servelatendance danscertaines
assembl ées pentecotistes. De
méme les brassages
qu’ entrainent la mondialisation
et lesmigrationsvers|’ étranger
sont desfacteursqui introduisent
des transformations importan-
tes dans les dispositifs de
croyances et dereprésentations
des habitants.

Rappelons que |'une des
caractéristiques de la capitale
d’'Haiti est I’absence quasi-
totale de prévision pour
I" habitat et I’ environnement : en
effet, sa population aen dix ans
Tapiz Vudu /G. Piras presgue doublé avec ses 2.250.000 d’ habitants
en 1996 ; on a prévu pour 2005 sur la based’ une
hypothése faible environ 3millions d’ habitants,
maisil setrouve que la capitale concentre ainsi
mismo lamezclaprovocadapor laglobalizaciony lasmigraciones il CAEN o VT s el R TN V=S

hacia el extranjero son factores que introducen importantestrans- I elRE e Rel oAM= =a= Mo VRS T [=ay =gl
formaciones en los dispositivos de creencias y representaciones R EEAN SRR TR IS Rely EESCRVESRET
de los habitantes. bidonvilles ou vivent plus de 1.500.000 habitants,
Recordemos que una de las caracteristicas de la capital de [eckasrisbiiii R DL
Haiti eslaausenciacasi total de previsién en cuanto al habitat y €l ngfa?:gggﬁg‘éﬁgfhﬁ,ﬁg;ﬂ: i’;?lé;gaehlg
medio ambiente: en seis afos su poblacion casi se ha duplicado y par les habitants dépourvus de logement et qui
son 2 250 000 habitantes en 1996. Para 2005, hay hipétesis que occupent les espaces environnants, dans un
plantean la cifra de cerca de tres millones de habitantes, con una S ESeas et Sse gl o Y0 e eYe TN N e St L
concentracion del 28% del total nacional en lacapital del pais. ES Rty il Nt K- nt oot = L Rvge = )
importante observar que sdlo el 22,15% del area urbanizada esta
reservadaalos barrios de lata donde viven mas de 1 500 000 habi- [ECSEUESETRES VeI ERel=s = e Ele) S
tantes sin agua, electricidad o sistema sanitario. En numerosos [EESSSCCiUEIE R CeEC ) ReE SR VRES
casos, 10s cerros que rodean la capital, como el Morne L' Hopital, [ttt b i
son invadidos por los habitantes carentes de vivienda que ocupan bt G et

los espacios circundantes, en un desorden indescriptible fuera de non droit, dans |a mesure ou |a police, les
=2k ’ P tribunaux et |es services de mairie ont beaucoup

todanormao politicade urbanismo. N dedifficultésa s installer. Les enquétes prétendent
Las zonas en que se ha concentrado esta investigacion son RISt aeRyaIa ey n Tl st ATy s oz ed

precisamente aquel las en que la poblacion se ha visto abandonada TR IS N OR-Sl=e 1= AN ERES s DI
RN EO e CES oSNNS oSN NI ENE o Spas il  d' analyse qui est proposée sur la base des
derecho, en lamedidaen que lapolicia, lostribunalesy los servi- LEQIEEeVIYES IRV ToVESTloyElS
cios municipal es enfrentan grandes dificultades para establecerse. JESECICEL IEL U ENe TN el E IR
Estasinvestigaciones slo pretenden abrir el camino aunainvesti- [ asrbamosia s e
gacion més profunda. Son igualmente un esbozo deandisisapartic AT A T
de los primeros datos obtenidos. Se cred un cuestionario que sir- pratiquants, la perception des autres cultes, les

) , ) : . réles remplis par ces cultes dans la vie
vierade guiaparaconocer lafrecuenciadelas précticas, lasfechas quotidienne. On achoisi seulement quelques zones,
deimplantacion delostemplos, lascategoriassocialesdelos prac- e R e TV = 0 S L (e VAl T Ao
ticantes, la percepcion delos demas cultosy |os papeles desempe-  [CHERITE g oo sBIET =0l Yo tIgr= oils llels | S A I=E:}
fados por estos cultos en la vida cotidiana. Se escogieron sola- REEEEEel I ERIETETRETIES T NEESTEIES
mente algunas zonas, pero la investigacion abrio ventanas hacia LIS EFEli e v le VI I E]
los demés barrios populares. Se seleccioné unareducidabibliogra-  RASKSESSRENUIIE- I VREIERCIgs

fia. Hubiera sido necesario investigar las relaciones entre lasreli- [tttk R Sl
articulations du vodou avec le rastafari ou avec
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gionesdelosbarriosdelatay laviolencia, lautilizacion del elemen-
to religioso por parte de la politicay las bandas organizadas, las
nuevas articulaciones del vodu con €l rastafari o el |slam que poco
apoco vaimplantandose en algunos barrios popul ares, |os conflic-
tos que surgen frente al pluralismo religioso de facto que seimpo-
ney, finalmente, los papeles terapéuticos asi como los modos de
gestion delos conflictos queinducen lasreligiones en las diversas
asociaciones de estos barrios. Por Ultimo, pero no por ello menos
importante, estan, no obstante estas funciones actuales de lo reli-
gioso en esas zonas desfavorecidas, algunos templos vodi esta-
blecidos desde hace mas de un siglo y que forman parte de un
patrimonio que debe ser sal vaguardado. Este modesto informe pre-
tende subrayar latarea que queda por cumplir.

Igualmente abrimos algunos caminos de investigacion acerca
del rastafari, que se haimplantado recientemente en Haiti, y que se
muestra mas ofensivo desde principios de este siglo, de lo que dan
felasfotos que aqui reproducimos. El rastafari representa un nuevo
campo de estudio, pues no ha sido objeto de estudio en Haiti hasta
ahora. Su éxito essintomético delaalarmantedivision socia y cultu-
ral queimpactaacualquier observador delavidacotidianaen Haiti.

I1. Lasituacion del vodu en losbarriosdelatadela capital

Nuestra investigacion abarcé los cinco templos vodu que sir-
ven alapoblacién de Delmas 24 y susarededores (Solino, Ti Cheri,
Caonabo, calle Bonnet). Debemos precisar que dos (2) templos
vodu estén ahora cerrados. El primero, tras la muerte del oungan
Antoine Elifaite Pierre. Antesde 1952, Servili Jean-L ouistambién
fundé un templ o que yano existe al no haber recursos disponibles
paragarantizar su sucesion. El otro fue barrido por el movimiento
de dechoukaj de 1986 y se transformé en ebanisteria. L ostemplos
existentes son: la Sociedad Bossou (Lavil Okan), la Sociedad
L’ Afrigue Guinen (Se nou menm menm), la Sociedad Zéb Ate, la
Sociedad Pa Pousuiv (Di ya tande nouvel) y, finalmente, Deravine.
L amentabl emente no pudimos obtener informaci ones sobre proba-
bles oungan que trabajan en su casa.

Una primerainterpretacion de los datos obtenidos nos permite
ante todo interrogarnos sobre los nombres de los templos. Esim-
portante tomar en cuenta estadimensién simbdlicaen lamedidaen
que permite formular lahipétesis de que el vodu sedaalatareade
crear el vinculo social en este vasto barrio de lata. Asi, de cinco
templos cuatro se nombran «sociedad», |0 que significarialo co-
mUn, que puede ser al mismo tiempo simbdlico (expresion de un
deseo devivir, de evolucionar juntos) y material (compartir practi-
cas sociales, religiosas y econémicas).

Otro hecho que es conveniente mencionar es que uno de los
templos, Sociedad L’ Afrique Guinen, fue fundado probablemente
durante el siglo X1X. Aungue los responsabl es del templo no estén
en medida de indicarnos las estrategias mediante las cuales ha
podido sobrevivir este lugar de culto, podemos creer que este fue
probablemente un lugar de memoriaimportante. Observemos que
durante los dos Ultimos siglos el pais conocié varias olas de perse-
cucionesreligiosas cuyo objetivo eraprincipalmente el vodiy que
fueron conocidas como «campafias antisupersticiosas». Pudiera
ser que este templ o hubiera sido fundado en este lugar paraevolu-
cionar en la clandestinidad dado que la comunidad de Delmas co-
nocié una urbanizacion muy reciente. A partir de ello hay dos
interrogantesimportantes: ¢Este lugar de culto es propiedad delos
Iwa, de unafamiliao de unacomunidad? ¢Seriatambién un lugar de
conservacion de los valores tradicionales del voda del siglo XI1X?
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I"lslam qui s'implante peu a peu dans certains
quartiers populaires, les conflits qui surgissent
faceau pluralismereligieux defacto qui S'impose,
et enfin lesroles thérapeutiques et les modes de
gestion desconflitsquelesréligionsinduisent dans
les diverses associations de ces quartiers. Last
but not least, il y a, nonobstant ces fonctions
actuellesdu religieux dans ces zones défavorisées,
certains temples vodou qui sont établis depuis
plusd’un siecle et qui font partied’ un patrimoine
a sauvegarder. Ce modeste rapport prétend
souligner la tache qui reste a accomplir.

Nous avons également ouvert quel ques pistes de
recherche sur le rastafari qui s est implanté de
maniéererécenteen Haiti et qui sefait plus offensif
depuisle début de ce siecle. Les photos que nous
reproduisons ici en témoignent. Le rastafari
représente un nouveau champ d’ études, car il n'a
encorefait en Haiti |’ objet d’ aucuneinvestigation
jusqu’ici. Son succes est symptomatique de la
division sociale et culturelle criante qui frappe
tout observateur dela vie quotidienne en Haiti.

|1- Situation du vodou dans les bidonvilles de
la capitale

Notreinvestigation a touché les 5 temples vodou
qui desservent |a population de Delmas 24 et des
ses environs (Solino, Ti Cheri, Caonabo, rue
Bonnet). Il est a préciser que deux (2) temples
vodous sont actuellement fermés. Le premier, a
la suite de la mort du oungan Antoine Elifaite
Pierre. Avant 1952, Servili Jean-Louisavait aussi
fondé un temple qui n’existe plus. Il N’y a paseu
de ressources disponibles pour assurer sa
succession. L' autre a été balayé par |e mouvement
de dechoukaj de 1986 et s'est transformé en
ébénisterie. Lestemplesexistantssont : la Société
Bossou (Lavil Okan), la Société L’ Afrique Guinen
(Se nou menm menm), la Société Zeb Ate, la
Société PaPousuiv (Di yatande nouvél) et, enfin,
Deravine. Nous n’avons malheureusement pas
pu recueillir des informations sur de probables
oungan qui fonctionnent chez eux.

Une premiére interprétation des données
recueillies nous permet d’abord de nous
interroger sur les noms de temples. La prise en
compte de cette dimension symbolique est impor-
tante dans la mesure ou il permet de formuler
I" hypothese que le vodou se donne la charge de
tisser le lien social dans ce vaste bidonville. En
effet, 4 templessur 5 portent le nomde « société »,
ce qui signifierait mise en commun d’un
investissement qui peut étre a la fois symbolique
(expression d'un désir de vivre, d’évoluer ens-
emble) et matériel (partage de pratiquessociales,
religieuses et économiques).

Un autre fait qu’il convient de mentionner est
gu’ un destemples, Société L’ Afrique Guinen, est
probablement fondé au cours du dix-neuviéme
siecle. Bien que les gérants du temple ne soient
pas en mesuredenousfournir lesstratégiesgrace
auxquelles celieu de culte a pu survivre, on peut
croire que celui-ci a été probablement un lieu de




En cuanto a esta segunda interrogante, podemos decir que desde
el punto de vista arquitectdnico no hay dudas de que el local tratd
de acomodarse, a través del tiempo, a las diferentes épocas que
marcaron latransformacion del espacio fisico en barrios delata.

Estambiéninteresantedirigir laatencion haciael intervalo me-
dio de fundacién de los templos en actividad?. Cada 20 afios se
funda un templo desde la Ultima gran campafa antisupersticiosa
(1941-1942). El primero sefundd en 1952, es decir, 10 afios después
deesta ultima. El segundo abrié sus puertasen 1974, o sea, 22 afios
mas tarde, bajo la presidencia de Jean-Claude Duvalier, hijo del
meédico etndlogo Francois Duvalier que milité activamente afavor
del reconocimiento del vodd como parte integrante de laidentidad
cultural haitiana. Precisemos en este caso que manbo Pouloune no
oculta su gratitud para con la lucha de este Ultimo. Ella confiesa
incluso haber formado parte de una asociacion de fieles al vodu
bajo su presidencia y tendria en su poder una de sus obras que
trata en parte del vodu. Finalmente, se afiaden otros dos templos
en 1991 en el momento mismo del ascenso del movimiento politico
Lavalas de Jean-Bertrand Aristide. En esa época se conoce lama-
nipulacién del vodi ya sea por parte de los lavalasianos® o de sus
opositores’. En estos templos pudimos observar indices que nos
permitian suponer su vinculacion con el movimiento Lavalaso con
la personadeAristide.

Se impone una tercera observacion en cuanto a los origenes
de los sacerdotes del vodu. En su mayoria provienen de medios
rurales. En este caso, ¢esrural el vodi practicado en estos barrios
0 ha sufrido sensibles transformaciones debidas al cambio de es-
pacio neosocial ? En realidad, como selo preguntan nuestrosinfor-
mantes, ¢puede haber diferencias reales en €l vodl tal y como es
practicado en los barrios de latay el «pais de afuera»? En este
caso, ¢cudles serian sus caracteristicas distintivas? Esta primera
investigaci 6n nos permite formular al gunas hipoétesis sobrelaevo-
lucién del vodu en los barrios de lata:

1 Losoungany mambo son personas de edad, en su mayor parte
de més de cincuentaafios, |0 que explicariaen parte su discurso
conservador (en lo referente alahomosexualidad, lamusica, €l
matrimonio, etc.). Uno delos oungan declaré incluso no tolerar
€l rastafarismo porqueintroduce alosjévenes en lapréacticadel
consumo de drogas®.

2. Hay mas asogwe que makout (makoutis o makouse). A los
asogwe se lesreconoce por susritos deiniciacion. Por gemplo,
selesdebe preguntar: ¢»Sa k mammanw? ¢Sak papaw?®" Sin
embargo, no se les debera preguntar «sa k te asogwe w ? Kote
ou te kouche ? Kote ou te pran ason ?»” El asogwe respondera
en unlengugj e codificado y mantenido en secreto por losinicia-
dos. Otradiferenciaimportante entre el asogwey el makouse es
larelacién conlavida. El primero respetalavida, mientrasqueel
segundo puede acudir ala brujeria (boko) como entienda con-
veniente para hacer justicia. En general, todos los oungan y
manbo quieren hacerse pasar por asogwe ante los ojos de sus
fielesy visitantes. Espor ello que nosfue necesario interrogar a

2No pudimos recoger datos en los templos cerrados.

SDurante su primera investidura, Aristide hizo que una mambo le colocara la
banda presidencial.

“Emile Jonassaint, presidente provisional de facto, fue incluso Ilamado «Agawou»
(nombre de un lwa) por sus vinculos con el vodu.

SAungue Manbo Pouloune [lama a respetar a los rastamen debido a que, segin
ella, el pelo albergaria fuerzas misticas.

5¢Quién es tu padre? ¢Quién es tu madre?

7¢Quién te «asogwe»? ¢Donde te acostaste? ¢Ddénde tomaste el asson?
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mémoireimportant. Notons qu’ au cours des deux
derniers siecles, le pays a connu plusieurs va-
gues de persécutions religieuses, visant
particuliérement le vodou, connues sous
I’appellation de « campagnes anti-
superstitieuses ». || se pourrait que cetemple soit
fondé dans ce lieu pour évoluer dans la
clandestinité, vu que la commune de Delmas a
connu une urbanisation trés récente. Deux
questions sont, des lors, importantes. Ce lieu
cultuel est-il la propriété des lwa, d’ une famille
ou dela communauté ? Serait-ceaussi un lieu de
conservation des valeurs traditionnelles du
vodou du dix-neuviéme siécle? A cette deuxieme
question, sur le plan architectural, il n'y aaucun
doute quelelocal atentéde s accommoder, au fil
du temps, aux différentes époques marquant la
bidonvilisation del’ espace physique.

Il est aussi intéressant de porter |’ attention sur
I"intervalle moyen de fondation des temples en
activité?. Un temple est fondé chaque 20 ans
environ depuisladerniéregrande campagne anti-
superstitieuse (1941-1942). Le premier est fondé
en 1952, soit 10 ans apres cette derniere. Le
second ouvre ses portes en 1974, soit 22 ans plus
tard, sousla présidence de Jean-Claude Duvalier,
fils du médecin ethnologue Francois Duvalier qui
abeaucoup milité en faveur delareconnaissance
du vodou dans la constitution de I’identité
culturelle haitienne. Précisons, dans ce cas, que
manbo Pouloune ne cache pas sa gratitude envers
lalutte de ce dernier. Elle avoue méme avoir fait
partie d'une association de fidéles vodou, sous
sa présidence, et elle possederait méme un de ses
ouvrages qui traiteen partie du vodou. En dernier
lieu, 'y ajoutent 2 autres temples en 1991, au
moment méme de la montée du mouvement
politique Lavalas de Jean-Bertrand Aristide. On
connait al’ époquel’ instrumentalisation du vodou
gue ce soit du coté deslavalassiens® ou de celui de
leurs opposants®. Nous avons pu remarquer dans
ces temples des indices nous permettant de
supposer leur attachement au mouvement Lavalas
sinon ala personne d’ Aristide.

Unetroisieme remarque s’ impose quant aux ori-
gines des prétres du vodou. La plupart
proviennent de milieux ruraux. Dans ce cas, le
vodou qui est pratiqué dans ces quartiers est-il
rural ou a-t-il subi de sensibles transformations
duesau changement d’ espace géo-social ? Enfait,
comme sele demandent nosinformateurs, peut-il
vraiment y avoir de réelles différences dans le
vodou tel qu'il est pratiqué danslesbidonvilles et
le « pays en dehors » ? Dans ce cas, quelles
seraient leurs caractéristiques distinctes ? Cette
premiére investigation nous permet de formuler
quelques hypotheses sur |’ évolution du vodou
danslesbidonvilles:

2 Nous n"avons pu recueillir des données sur les temples fermés.

3 Lors de sa premiere investiture, Aristide s'est fait passé |’ écharpe
présidentielle par une mambo.

4 Emile Jonassaint, président provisoire de facto, s était méme vu appelé
«Agawou» (nom d'un Iwa) pour ses liaisons avec |e vodou.

5 Bien que Manbo Pouloune appelle au respect des rastamen du fait que,
selon elle, les cheveux abriteraient des forces mystiques.
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cada oungan y mambo sobre las actividades de sus cofrades,
de ahi que estemos convencidos de que la gran mayoria, con
excepcion de un oungan, es asogwe. Este Ultimo recurria, en
susinvocaciones, alwa del pantedn petro (genios muy violen-
tos como Dangé Male, Kriminel, Briz Montay, etc.).

3. Esun vodu transformado por la violenta politizacion de estos
barrios populares. Segiin un buen nimero de habitantes, algu-
nos responsables de |os templos vodu serian favorables hasta
el punto de apoyar alos movimientos de agitacién y violencia
de las bandas armadas lavalasianas.

4. Lostemplos son poco frecuentados. Esto puede ser un fenéme-
no coyuntural ya que estos barrios precarios tienen la reputa-
cion de ser de alto riesgo y hacen uso de laviolencia parainte-
grarse en el espacio sociopolitico y econémico. Sin embargo,
no debe minimizarse ladistribucion al mismo tiempo simbdlicay
espacial del protestantismo en estos medios®. En ausencia de
toda institucion catdlica® se desarrollan corrientes
pentecostalizantes y células del Ejército Celeste (¢sincretismo
pentecostalismo/vodu o pentecostalismo popular?)® que se
despliegan en todos los puntos estratégicos donde se hace
sentir lapresenciadel vodi. Observemos que histéricamentela
calle Saint-L ot es conocida como uno de los primeros centros
del Ejército Celeste. También podrian haber transformaciones
operadndose en el vodu, una especie de «desfiguracidn» o qui-
Zas un proceso de secularizacion y/o de recomposicién de lo
religioso, y que, en algunos casos, haria del adepto del vodu
alguien gjeno a su propia religion. Los templos son espacios
domésticos!! o pequefias construcciones que reflejan la
precaridad socioeconémica de estos barrios.

5. Generalmente de dificil acceso, situados en corredores (verda-
deros laberintos), los «peristyles» estan abiertos a todo visi-
tantey afielesdel culto vodi. Hay incluso dostemplos amenos
de cien metrosy quizés esta proximidad geogréfica, y €l hecho
de compartir unamismaclientelaeslo que animalacompetencia
entre ellos. Un oungan declaraquedirige el tnicotemplo delos
arededores. El otrolegritaal charlatanismo. Son también espa-
cios de sociabilidad, lugar de encuentro para muchachos del
barrio y parientes de los sacerdotes del vodu y de los ounsi

8Lista de las iglesias protestantes censadas en estos barrios: Iglesia Bautista
Bellevue Salem, Iglesia Evangélica Filadelfia, Iglesia Bautista de Delmas,
Iglesia La Foi Apostolique, Iglesia de Dios, Iglesia de Cristo por la Fe.
Mision Indigena, Iglesia Bautista Emmanuel, Iglesia de Dios de la Redencion
por la Fe, Iglesia Evangélica de Haiti, Iglesia Metodista Libre James Wesley,
Iglesia de Cristo Les Rachetés, Iglesia Evangélica de Haiti.

STendriamos que interrogar a la historia sobre la desaparicion de los Ti
Kominote Legliz (TKL), las famosas Comunidades Eclesiales de Base (CEB)

i. Lesoungan et manbo sont ageés, pour la plupart,

deplusd'un demi-siecle. Ce qui expliquerait,
en partie, leur discours conservateur (en ce
qui concerne I’ homosexualité, la musique, le
mariage, etc.). Un desoungan a mémedéclaré
ne pas tolérer |le rastafarisme parce qu'il
introduit les jeunes gens dans |la pratique de
la consommation de la drogue®.

ii. Il'yaplusd' asogwe que de makout (makoutisou

makouse). Onreconnait lesasogwealeursrituels
d’'initiation. On doit, par exemple, leur
demander : « sak mammanw ?Sak papaw 7 »
Par contre, on ne doit pas leur demander :
« sak teasogwew ?Kote ou te kouche ?Kote
ou te pran ason 7 L’ asogwe répondra dans
un langage codé et tenu secret par lesinitiés.
Un autre point de différence important entre
I’ asogwe et |le makouse est lerapport alavie.
Le premier est tenu de respecter lavie, alors
gue le second peut recourir a la sorcellerie
(boko) commeil I"entend pour rendrejustice.
En général, tous|es oungan et manbo veulent
se faire passer pour des asogwe aux yeux de
leurs fideles et des visiteurs. C'est pour cela
gu'il nousa éténécessaired' interroger chaque
oungan et mambo sur les activités de leurs
confréres. Dela, nous sommes persuadés que
lagrande majorité, al’ exception d’ un oungan,
est asogwe. Ce dernier ferait appel, lors de
ses interpellations, a des lwa du panthéon
petro (des génies tres violents comme Dangé
Malé, Kriminél, Briz Montay, etc.).

iii. C'est un vodou transformé par la violente

politisation de cesquartiers populaires. Selon
bon nombre d’ habitants, certains responsa-
bles de temples vodou seraient favorables au
point d'aller jusqu'a supporter les
mouvements d’ agitation et de violence des
bandes armées lavalassiennes.

Les temples sont peu fréquentés. Ceci peut
étre un phénomene conjoncturel puisque ces
quartiersprécaires sont réputésa haut risque
et font usage de la violence pour s'intégrer
dans|’ espace socio-politique et économique.
Maisil nefaut pasminimiser lequadrillage a
lafoissymbolique et spatial du protestantisme
danscesmilieux®. En effet, en absence detoute
institution du catholicisme®, se dével oppent des
courants pentecostalisants et des cellules de
I’ Armée Céleste (syncrétisme pentecttisme/

que dominaban el espacio politico-religioso en los barrios de lata durante la KRS N=ReNy-0=d
década de los 80 7 Qui t'a «asogwe»? Ou t' étais-tu couché? Ou as-tu pris I’ asson?
. Y, L .. 8 Liste des Eglises protestantesrecensées dans ces quartiers: Eglise Baptiste
10Jean LOL{I s-André, Et_ude ?OCI _o-Jundl_que du vodou .SU,I’ le catholici sme et le Bl ga,emf)Egnse Evangdiique Ph”addghia Egnsfsamizpe o
protestantisme en Haiti. Mémoire de licence. Université d’ Etat d’Haiti, Puerto Delmas, Eglise La Foi Apostolique, Eglise de Dieu, Eglise du Christ par

Principe, 1987. Ricot Pierre-Louis, Vers la compréhension de I’inter-religieux la Foi. Mission Indigéne, Eqglise Baptiste Emmanuel, Eqglise de Dieu de
0 . o . L L. . . . la Rédemption par la Foi, Eglise Evangélique d' Haliti, Eglise Méthodiste
en Haiti. Une étude de cas : I'Armée Céleste. Mémoire de licence. Université Libre James Wesley , Eglise du Christ Les Rachetés, Eglise Evangdlique

d’'Etat d’'Haiti. Puerto Principe, 1998. Charles Poisset Romain, Le d' Haiti.

protestantisme dans |a société haitienne. Contribution a I étude sociologique [IRIR R Ll T ey e LU
Kominote Legliz (TKL), ces fameuses Communautés Ecclésiales de Base

d’_une r_eligion. Imp' H. D_e_ﬂchamps, Puert(_) Prl'ncipt_e, _1986- Anc_ir_é Corten, (CEB), qui dominaient I’ espace politico-religieux dans ces bidonvilles

Diabolisation et mal politique. Haiti : misére, religion et politique. Ed. au cours de la décennie 80.

CIDIHCA/ Montreal. KARTHALA/Paris, 2001. André Corten. « Un 19 Jean Louis-André, Etude socio-juridique du vodou sur |e catholicisme
- ! e A2 P . S et le protestantisme en Haiti. Mémoire de licence. Université d’ Etat

mouvement religieux rebelle en Haiti : I’ Armée Céleste » in Conjonction, d,Ha-,-fi‘pm_au_P,ince' 1987. Ricot Pierre-Louis, Versla compréhension

203, 1998, pp. 53- 62. del’inter-religieux en Haiti. Une étudedecas: I’ Armée Céleste. Mémoire

LEste tipo de construccion expresa claramente la confusion de 1os espacios [ e R

. L. . . . . Poisset Romain, Le protestantisme dans|a société haitienne. Contribution
privado y publico en estas comunidades. A modo mformatl\_/o, precisemos que a I'éude sociologique d'une religion. Imp. H. Deschamps, Port-au-
la madre de uno de los oungan, convertida a protestantismo, vive en una Prince, 1986. André Corten, Diabolisation et mal politique. Haiti: misére,

habitacién que se hizo construir encima del peristyle. Muy devota, comparte religion et politique. Ed. CIDIHCA/ Montréal, KARTHALA/Paris, 2001,
. . ., André Corten, «Un mouvement religieux rebelleen Haiti: I’ Armée Céleste»
su tiempo entre el ayuno y la predicacion.
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(iniciados del vodu). Todos | os templ os, segun sus administra-
dores, merecen una reconstruccion o ampliacion para airear 0
hacer méas seguro el espacio de culto. Destaquemos que el tem-
plo Ti Cheri estdadiez metros de un cementerio.

El barrio de lata es el crisol de todas las tendencias religiosas.
Cada oungan o manbo sirve a los lwa a su manera. Asi, las
danzas, ritosy ritmos musicales pueden variar de un peristylea
otro. Debera prestarse atencion a esta tendencia que pretende
guelainscripcion delamusicarasin en € repertorio carnaval esco
haitiano sea un acto de desacralizacion del vodu. |gualmente,
sin querer entrar en demasiados detall es, paramanbo Poul oune,
por eiemplo, lagran diferenciaentreel vodu rura y el de Puerto
Principereside enlainiciacion en € rito kanzo.

. El espiritu de competenciaes muy fuerte en lo que podriacons-
tituir el mercado deloreligioso en el seno del vodu. Por jemplo,
algunos oungan pretenden hacerse pasar por los «verdaderos
si no los Unicos servidores del vodu». Esto explicarialadebili-
dad de la dindmica asociativa en este sector religioso en los
barrios. Sin embargo, €l templo Sosyete pa pousuiv cree en la
necesidad de &filiarse a asociaciones voduizantes y es en esta
perspectivaque nacelaAsociacién delos Voduizantes de Solino.
En todo caso, todos lamentan lo que llaman el dramadel vodu
en los medios populares: €l charlatanismo.

Laclientela de los templos esta compuesta sobre todo por mu-
jeres. No disponemos de estadisti cas sociodemograficas preci-
sas sobre estos barrios, o que nos permitiria plantear algunas
hipétesis sobre la débil participaci én/integracion de los hom-
bres en este culto.

. El vodu delos barrios delataseinspiramucho en latradicion de
lamagiafrancesa. Lamayor parte de los oungan confiesa que,
junto a su fondo mistico, buscan recetas magicas en los Secrets
merveilleux, Dragon Noir, Dragon Rouge, etc. Sin embargo,
algunos creen gue los procedimientos terapéuticos del vodu
deberian limitar el uso de elementosfisi co-quimicos.

10. El estatus modal de lostemplos es detipo familiar graciasalas

actividades de «remembramiento» familiar. Por g emplo, lasdan-
zas que reinen alos miembros de unamismafamiliason progra-
madas, de un peristyle a otro, durante el mes de diciembre y
pueden extenderse hasta mediados del mes de enero. Esel caso
deDeravine, que dedicael periodo entreel 27 dediciembrey el
10 de enero aestetipo de actividad. Otros momentosimportan-
tesdel afio, como los Gede (fiestade los muertos), marcan tam-
bién reencuentros familiares y relinen a varias decenas de ini-
ciados y visitantes.

11. La organizacion de los templ os hace pensar en una organiza-

cion de tipo solar, incluso nuclear, donde toda decision pasa
por un individuo: el oungan o la manbo. Puede suceder que al
sacerdote |0 asistan uno o variosindividuos, lamayor parte de
las veces de su comunidad religiosa, paralas necesidades sani-
tariasy lasexigenciasrituales. En el caso delasociedad Société
L’ Afrigue Guinen, son mas hien los tres oungan los que se
ponen de acuerdo para dirigir de forma conjunta, pero es casi
siempre e mayor de ellosquien dicelaultimapalabra. Tal mode-
lo de organizacién responde probablemente a lo reducido de
este grupo confesional en estos barrios y facilita la rapidez de
las decisiones. Por el contrario, en cuanto a financiamiento de
|as ceremonias, es sobretodo lacomunidad (miembrosdel tem-
plo, practicantesen el exterior del pais, etc.) quienesmasinvier-
ten. Después vienen las familias, entidades sociales importan-
tesenlamedidaen quelamayor parte de estostemplostiene un
estatus detipo familiar.

SUMARIO

vodou ou pentecotisme populaire ?)*° qui se
déploient danstous | es points stratégiques ou
la présence du vodou se fait sentir. Notons
qu’ historiquement, larue Saint-Lot est connue
comme |’un des premiers foyers de I’ Armée
Céleste. |l se pourrait aussi qu'il y ait des
transformations s’ opérant dans|e vodou, une
sorte de « défiguration » ou peut-étre un
processus de sécularisation et/ou de
recomposition du religieux, et qui rendrait
|’ adepte du vodou, dans certains cas, étranger
asaproprereligion. Lestemples sont soit des
espaces domestiques™ ou des petites
constructions reflétant la précarité socio-
économique de ces quartiers.

v. En général, difficile d’ acces, situés dans des

corridors (de véritables labyrinthes), les
« péristyles » sont ouverts a tout visiteur et
fidele du culte vodou. On retrouve méme deux
temples a moins de cent métres et ce sont peut-
étre cette proximité géographiqueet le partage
probabled’ une méme clientéle qui animent la
compétition entre eux. Tel oungan déclarequ'’il
dirige le seul temple des lieux. Tel autre crie
au charlatanisme. Ce sont aussi des espaces
de sociabilité, des lieux de rencontre pour
certains enfants du quartier et des proches
desfamilles des prétres du vodou et desounsi
(initié du vodou). Touslestemples, selonleurs
gérants, méritent soit un réaménagement soit
un agrandissement pour aérer et sécuriser
I" espace cultuel. Il convient deremarquer que
le temple de Ti Cheri est a une dizaine de
metresd’ un cimetiére.

i. Le bidonville est le creuset de toutes les
tendances religieuses. Chaque oungan ou
manbo servent les lwa a leur maniére. De ce
fait, les danses, lesrites et rythmes musicaux
peuvent varier d’'un péristyle a I’autre. On
devra préter attention a cettetendance qui veut
gue I'inscription de la musique rasin dans le
répertoire carnaval esgue haitien soit un acte
de désacralisation du vodou. De méme, sans
vouloir donner trop de détails, pour manbo
Pouloune, par exemple, la grande différence
entrelevodou rural et celui de Port-au-Prince,
réside dans!’initiation au rite kanzo.

ii.L"esprit de compétition est tres fort dans ce
qui pourrait constituer le marchédu religieux
et au sein méme du vodou. Par exemple,
certains oungan veulent se faire passer pour
les « vrais sinon les seuls serviteurs du
vodou ». Cela expliquerait la faiblesse de la
dynamique associative dans ce secteur
religieux dans ces quartiers. Cependant, le
temple Sosyete pa pousuiv croit dans la
nécessité de s affilier a des associations de
vodouisants, et c'est dans cette perspective
guel’ Association des Vodouisantsde Solino a
vu lejour. Entout cas, tousregrettent cequ’ils
appellent le drame du vodou en milieu
populaire : le charlatanisme.

1Ce type de construction exprime clairement la confusion des espaces

privé et public dans ces communautés. A titre informatif, précisons que
la mére d'un des oungan, convertie au protestantisme, réside dans une
chambre qu'elle s'est fait batir au-dessus du péristyle. Tres zélée, elle
partage son temps entre |e je(ine et |a prédication.
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12 La clientela de estos templos se compone esencialmente de
voduizantes (pitit fey, servidores) y de catdlicos. Son gente
mayoritariamente pobres y de baja escolaridad (personas que
han sido alfabetizadas o con nivel primario de ensefianza).

I11.Implantacion y evolucion del Rastafari en Haiti

El fenémeno de los que usan dreadlocks parece aparecer en
Haiti amediados delosafios 90 favorecido por ladisolucién delas
FuerzasArmadas de Haiti (FAD’ H) que reprimian ciertasmodasen
el uso del cabello. Lamentablemente sabemos muy poco de sus
caracteristicas antroposociol dgicas, asi como de su evolucion his-
térica y estadistica. ¢Se trata de un trasplante de la religién
afroamericana que se extiende un
poco por todas partes desde Jamaica
hacia las Antillas (Dominica,
Guadalupe, Martinica, San Vicentey
las Granadinas, etc.? En este caso,
cexidtirian cofradiasrastafarisdel mis-
mo tipo que la Ethiopian Salvation
Society de Leonard Perceval Howell
(1898- 1981) oladelosBobosDreads
de Edward Emmanuel (1915- 1994)?
¢Este fenémeno albergaria, ademas,
movimientos socialesy artisticos que
impugnarian algunos valores socia-
les o tendrialazos con el vodu? ;Qué
vinculo tendriaconlaviolenciaenlos
barrios popul ares politizados? Todas
estasinterrogantes merecen ser acla-
radas.

En el marco de este texto nuestro
objetivo esbrindar algunasindicacio-
nes, algunas hipotesis que nos per-
mitan apreciar mejor laevolucion del
fendmeno y prepararnos para un es-
tudio més profundo. Ante todo es
necesario destacar que bajo la presi-
denciade Dr. FrancoisDuvdier (1957-
1971), la Republica de Haiti traté de
fortalecer suslazoscon Africa. Esen
este marco que el emperador de Etiopia Haile Selasie efectlia una
visita, el 24 de abril de 1966, y recibe la mas alta condecoracién
militar (el Grand Collier Plaque Or del’ Ordre du Mérite militaire
Jean-Jacquesle Grand)*2. En ese momento, € rastfarismoy lamoda
de llevar dreadlocks eran desconocidos en €l pais. Sin embargo,
desde 1947, € llevar trenzas se extendiaen el Caribetal vez como
un signo de protesta ante los canones estéticos occidentales ya
fuera como respeto a un precepto del Viejo Testamento (Levitico
XXI- 5), deimitacion alos guerreros mau-mau de Kenya, 0 como
signo de protesta ante el orden preconizado por los Ehiopians
Warriorsy la Youth Black Faith. Sin embargo, €l 6 de abril de 1966,
Haile Selasie visitaba oficialmente Jamaica. El rastafarismo tomé
alcance nacional ya que €l emperador se reunié y condecor6 a
treinta personalidades rasta.

2Francois Duvalier, Mémoires d'un leader du Tiers-Monde. Mes négociations
avec le Saint-Siege ou Tranche d'Histoire. Hachette, Paris, 1969, pp. 217-
219, 334- 348.

46 § Oralidad

viii.La clientéle de sestemples est composée surtout

de femmes. Nous ne disposons pas encore de
statistiques socio-démographiques précises
sur ces quartiers. Ce qui nous permettrait
d’ émettre certaines hypothéses sur la faible
participation/intégration des hommes dans ce
culte,

ix. Le vodou des bidonvilles s'inspire beaucoup

delatradition delamagiefrancaise. Laplupart
des oungan avouent qu’a cété de leur fond
mystique, ils puisent desrecettes magiquesdans
les Secrets merveilleux, Dragon Noir, Dragon
Rouge, etc. Toutefois, certains croient que les
procédés thérapeutiques du vodou devraient

limiter I’ usace d’ & éments nhvsico-chimiaties.

Tapiz Vudu /V.Marin

X. Lestatut modal destemplesest |etypefamilial,

gréace aux activités de « remembrance »
familiale. Par exemple, des danses réunissant
des membres d’une méme famille sont
programmées, d' un péristyleal’ autre, au cours
du mois de décembre et celles-ci peuvent
s étendre jusqu’au milieu du mois de janvier.
C'estlecasaDeravinequi consacrel’intervalle
du 27 décembre au 10 janvier a ce genre
d'activités. D’ autres moments importants de
I’année, comme les Gede (féte des morts),
marquent aussi des retrouvailles familiales et
rassemblent plusieurs dizaines d'initiés et de
visiteurs.

i. La gestion des temples fait penser a une

organisation de type solaire, nucléaire méme,
ou toute décision passe par un individu: le
oungan ou lamanbo. Il arrive que le prétre se
fasse assister par un ou quelquesindividus, le
plus souvent de sa communautéreligieuse, pour
lesbesoins sanitaireset lesexigencesrituelles.
Danslecasdela Société L’ Afrique Guinen, ce




El rastafarismo naci6 con las prédicas de Marcus Garvey,
quien en julio de 1914 fundd la UNIA (Universal Negro
I mprovement Association) parapromover el slogan «Un dios, un
Objetivo, un Destino». Su empresa conocié un extraordinario éxi-
to en los medios intelectuales negros de los Estados Unidos,
mientras paral elamente se desarrollaban movimientos de val ori-
zacion del arte y el pensamiento negros generalmente tratados
con el nombre genérico de indigenismo. Podemos interrogarnos
| egitimamente sobre la ausencia de todo impacto ideol 6gico del
rastafarismo entre | os principal es representantes de laescuelade
los Griots 0 aln entre los indigeni stas reunidos alrededor del Dr.
Jean-Price Mars en |los afios 30. ¢Habria cierta oposicion entre el
rastafarismo y el indigenismo?Enlo esencial, si €l rastafarismo se
divide en varios grupos ideol égicos, su doctrina gravitaria alre-
dedor de seis puntos fundamental es';

Llosnegrosson lareencarnacion delosisraeliesy estan exilados
en el Caribe debido a sus pecados

2.el blanco esinferior a negro

3. jamaicaes un punto de trénsito hacia el paraiso: Etiopia

4. Haile Selasiel esel Diosvivo

5.los negros se haran fuertesy someteran alosblancosal servilismo

6.todala diaspora negravolveraun diaalamadre patria

El rastafarismo, para extenderse, buscafuerzas en reivindica-
ciones culturalesy sociopoliticas apartir de una particular lectura
delaBiblia(Holy Piby), lo que hafacilitado la produccién de una
contracultura rica en innovaciones (la musica reggae, €l »patois
rasta» 0 dread talk, el uso de dreadlocks, la dependencia de la
marihuana, lacirculacion de un discurso homéfobo, etc.). En Haiti,
estos diez afos han estado marcados por la introduccién en el
creole de algunos barrios populares de palabras provenientes del
repertorio rastafari. Por jemplo, es corriente encontrar en Solino,
Cité Soleil o en Grand Ravine, jovenes que se dirigen frases como
«Peace and love», «<One love» o vocablos como «Babylone» (po-
licias, gjército), dread (rasta), Natty dread (dreadlocks), raggamuffin
(tipo deraggaedigital), rude boy (delincuente), Brother (hermano,
camarada), Black o Black man (compafiero, amigo), etc. Muchos
nifios y jévenes conocen de memorialos éxitos musicales de Bob
Marley y del artista sudafricano Lucky Dube, quien recientemente
visito Haiti. También les gustael rap norteamericano que de alguna
formalesinspirasus habitosen el vestir. Paralamayoria, losprin-
cipales referentes son artistas haitianos como Don Kato (que se
presenta como musulman y rastafari), Don Kato (hijo de un evan-
gelista) 0 Jah Nesta (simbolo del reggae/roots), pero también figu-
ras politicas extranjeras como Fidel Castro, Muhammad K adhafi,
Hugo Chavez, Che Guevara, etc. Destaquemos que Don Katoy Jah
Nesta son conocidos en Haiti por su luchacontralaestigmatizacion
de los rasta. Basta prestar atencién a algunas de sus composicio-
nes musi cales paracaptar laamplitud de su compromiso. Por ejem-
plo, en Rasta pa chimeé (El rastaman no es un bandido**) de Don
Kato, puede oirse:

13Este resumen doctrina es establecido por George Eaton Simpson, citado en
Velma Pollard, «The social History of Dread Talk» in Caribbean Quaterly,
28,4, 1982, pp. 17-41.

14Tal vez se trate de una traduccion impropia del término creole haitiano
chime. Naci6 a finales de los afios 90 para designar a los militantes politicos
pro lavalas, proveniente de las capas pobres de los barrios de lata que utilizan
la violencia extrema para imponer sus puntos de vista. En el texto manten-
dremos el término «bandido» para traducir este tipo social. En estas traduc-
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sont plutét les trois oungan qui se mettent
d’accord pour diriger ensemble le domaine.
Maisc' est surtout I ainé d’ entre eux qui détient
le dernier mot. Un tel modeéle organisationnel
répond probablement ala petitesse delataille
de ce groupe confessionnel dans ces quartiers
et facilite de rapides prises de décisions. Par
contre, quant au financement des cérémonies,
¢’ est surtout la communauté (membres du tem-
ple, pratiquant vivant a I'extérieur du pays,
etc.) qui investit le plus. Viennent ensuite les
familles, entités sociales importantes dans la
mesure ol la majeure partie de ces temples
possede un statut de type familial.

ii. La clientéle de ces temples se compose
essentiellement de vodouisants (pitit fey,
serviteurs) et de catholiques. Ce sont des gens
majoritairement pauvres et de faible scolarité
(personnes ayant suivi un programme
d’ alphabétisation ou ayant atteint le niveau
primaire).

I11- Implantation et évolution
du Rastafari en Haiti

Le phénomene des porteurs de dreadlocks semble
apparaitre en Haiti au milieu des années 1990 a
la faveur de la dissolution des Forces Armées
d’Haiti (FAD'H) qui réprimaient certaines modes
de coupe de cheveux. Malheureusement, on sait
trés peu de ses caractéristiques anthropo-
sociologiques et son évolution historique et
statistique. S agit-il d'une transplantation de la
religion afro-américaine qui s étend un peu
partout depuis la Jamaique vers les Antilles (la
Dominique, Guadeloupe, Martinique, Saint-
Vincent et Grenadines, etc.) ? Dans ce cas,
existerait-il des confréries rastafaristes de méme
type quel’ Ethiopian Salvation Society de Leonard
Perceval Howell (1898- 1981) ou encore que les
BobosDreadsd’ Edward Emmanuel (1915- 1994) ?
Ce phénomeéne abriterait-il, par ailleurs, des
mouvements sociaux et artistiques contestant
certaines valeurs sociales ou aurait-il des liens
avec levodou ? Quel lien aurait-il aveclaviolence
danslesquartierspopulaires politisés ? Autant de
questions qui méritent d’ étre éclaircies.

Danslecadredecetexte, notreobjectif est defournir
quelques indications, sinon quelques hypothéses
pouvant nous permettre de mieux apprécier
I” évolution du phénoméne et de nous préparer a
une étude plus approfondie. || est nécessaire, tout
d’abord, de remarquer que sous la présidence du
docteur Francois Duvalier (1957-1971), la
Républiqued’ Haiti a cherchéarenforcer sesliens
avec|’ Afrique. C'est dansce cadre quel’ Empereur
d EthiopieHailé SHlassiéy effectuaunevisite, le24
avril 1966, et recut la plus grande décoration
militaire (le Grand Collier Plaque Or del’Ordre
du Méritemilitaire Jean-Jacquesle Grand)*2. Ace
moment, le rastafarisme et la mode du port des
dreadlocks étaient pratiquement inconnus dansle

2Francois Duvalier, Mémoires d'un leader du Tiers-Monde. Mes

négociationsavec le Saint-Sége ou Tranche d' Histoire. Hachette, Paris,
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(Gen moun ki panse
Rastaman vle di chimé tande
Gen moun ki panse
Chevetrese se chimé

Gen moun ki panse

Rasta vle di bad boy tande
Gen moun ki panse

Rasta vie di chime)®

Jah Nesta, en Ke kal manman (No te preocupes, mama), donde
relata las palabras defensivas de un rastaman que vive la preocu-
pacion materna en cuanto ala adopcion de los dreadl ocks, canta:

(Keka manman
Keé kal si pitit ou rasta)*®

Para€llos, un rastaman es un apéstol del amor, delasinceridad
y de lapureza de corazon.

(Gen yon diferans ant rasta ak chime

Gen yon diferans ant dreadlocks ak rasta)

(Rastaman se lanmou, senserite, se pwopte

Sa pa gen anyen pou | wé avek chime'” ) (Don Kato)

(Sasen pouse dread pavle di li rasta pou sa
Chime pouse dread pavle di li rasta pou sa)

(Ti chéelbe pouse dread pavle di yo rasta pou sa
S rasta pouse dread mwen di gen yon rezon pou sa)*®
(Jah Nesta)

En Jamaica se distinguen los dread (rasta) de los Wolf (perso-
na gque usa dreadlock sin ser rasta). En Haiti, como canta Don
Kato, la mayoria de los jévenes de los barrios populares piensan
gue esta distincién es necesaria. Por otra parte, distinguen la co-
rriente de lamoda (dread) de la pertenenciaaun rastafarismo des-
provisto de su sentido y contenido originales. Paraellos, losrastas
son promotores de lapaz, incluso si son victimas de un proceso de
deshumanizacion plurisecular por parte del colonialismoy labur-
guesia. Todo hace creer que muchos de los que usan trenzas, se-
gun numerosos testimonios, son artesanos de la violencia en los
barrios de lata. Es por otra parte la explicacién mas plausible del
corte de cabellos de muchos rastas cuando cayé Jean-Bertrand
Aristide en febrero de 2004. En ese tragico periodo de violencia
politicapro Aristides, bautizada «Operaci6n Bagdad» (septiembre
de 2004-febrero de 2006), |a solaevocaci 6n de algunos sobrenom-
bres de rastas podia provocar unaolade panico en €l corazén dela
capital y sus alrededores. Poco a poco, se convierten en verdade-
ros sefiores, amos de vidas y bienes de la poblacion de los barrios
de lata. Se forja entonces un discurso legitimador de este nuevo
orden del desorden. Se presentan al mismo tiempo como hijos y

«Algunos piensan que el rastaman es un bandido. Otros que quien lleva el pelo
trenzado es un bandido. Otros creen que el rastaman es un delincuente o un
bandido».

15«No te preocupes, mama, no te preocupes si tu hijo es rasta».

Y«Hay una diferencia entre rasta y bandido. También entre dreadlocksy rasta.
Ser rasta es consagrarse al amor, la sinceridad y la pureza. Por lo tanto no
tiene nada que ver con la actividad de un bandido».

18«El asesino puede usar dreadlocks, pero eso no lo hace un rasta. El bandido

puede usar dreadlocks, pero eso no lo hace un rasta. Si el rastaman usa
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pays. Mais, des 1947, le port des cheveux en nattes
se répandait dans les Caraibes probablement soit
comme signe de protestation contre les canons
esthétiques occidentaux, soit dans le souci du
respect d’'un précepte vétéro-testamentaire
(Lévitique XXI- 5) oud'imitation desguerriersmau-
mau du Kenya, soit comme un signe de contestation
del’ordretel quepronépar lesEhiopiansWarriors
etla Youth Black Faith. Par contre, le 6 avril 1966,
Hailé Sassié visitait officiellement la Jamaique.
L’ événement prit alors une tournure nationale au
point quel’ Empereur tint arencontrer et a décorer
unetrentaine de personnalitésrastas.

Lerastafarisme prit naissance avec lesprédications
deMarcusGarvey, qui fondaenjuillet 19141 UNIA
(Universal Negro |mprovement Association) pour
promouvoir le slogan « Un Dieu, un But, un
Destin ». Son entreprise connut un succes
extraordinaire dansles milieux intellectuelsnoirs
desEtats-Unisd’ Amériquealorsque parallélement
se dével oppaient des mouvements de val orisation
del’ art et dela pensée négres général ement évoqués
sous le nom générique d’indigénisme. On peut
| égitimement se questionner sur I’ absence de tout
impact idéologique du rastafarisme chez les
principaux représentants de |’ école des Griots ou
encore parmi les indigénistes réunis autour du
docteur Jean-Price Marsdans|es années 1930. Y
aurait-il une certaine opposition entrerastafarisme
et indigénisme ? Pour |’ essentiel, ¢’ est que méme
si lerastafarisme serépartit en plusieursgroupes
idéologiques, sa doctrine graviterait autour de
six points fondamentaux®::

i- lesNoirssont la réincarnation des Israélites
et sont exilés dans |la Caraibe en raison de
leurs péchés

ii- leBlanc est inférieur au Noir

iii- la Jamaique est un point de transit vers le
paradis: |' Ethiopie

iv- Hailé Sélassié ler est le Dieu vivant

v- lesNoirsdeviendront forts et soumettront les
Blancs a la servitude

vi- toute la diaspora noire retournera un jour
dansla mere patrie

Le rastafarisme, pour s étendre, puise ses
forces dans des revendications culturelles et
socio-politiques soulevées a partir d' unelecture
particuliére de la Bible (Holy Piby). Ce qui a
facilité la production d’' une contre-cultureriche
en innovations (la musique reggae, le « patois
rasta » ou dread talk, le port des dreadlocks, le
« gangisme » ou dépendance a la marijuana,
la circulation d’'un discours homophobe, etc.).
En Haiti, ces dix derniéres années sont
marquées par |’'introduction dans le créole de
certains quartiers populaires d’ une variété de
mots venant du répertoire rastafariste. Par
exemple, il est courant derencontrer a Solino,
Cité Soleil ou a Grand Ravine, desjeunes gens
s'entretenir avec des formules incantatoires

13 Ce résumé doctrinal est établi par George Eaton Smpson, cité dans
Velma Pollard, «The social History of Dread Talk» in Caribbean Quaterly,




no desde el angulo de la problemética identitaria? ¢Deberia-
mos adentrarnos en un paradigmaantroposociol 6gico delaafricania
gue obstruye o excluye categéricamente los posibles préstamos
culturalesa modo occidental difundidos mediante las nuevas tec-
nologias de lainformacién y la comunicacién? ¢Se trataria de un
movimiento milenaristaque puede ser estudiado con los materiales
epistemol 6gicos y conceptual es movilizados para abordar actual-
mente el rastafarismo jamaicano? Es importante recordar que la
distincion entre dread y Wolf nos parece necesaria ya que nos
permite descubrir otras categorias no identificables con el
reagrupamiento religioso rastafari, |o que complicatodo enfoque
basado en la cuestion identitaria. En Haiti, cuando las trenzas no
son motivadas por la moda, son caracteristicas de ciertas catego-
rias sociales como, por € emplo, algunos estudiantes que se dicen
deizquierda, artistas comprometidos eincluso militantes feminis-
tas. Segln algunos artistas, habria incluso un encuentro entre
rastafarismo y mitologiavodu. Algunos voduizantes, paraidentifi-
carse mejor con los lwa Simbi (divinidades de la familia petro) o
Zing, preferirian usar €l pelo largo trenzado y no trenzado. ¢Setrata
de un nuevo sincretismo religioso o seria un caso de mestizaje
cultural sintomatico de unatendencia ala aperturay de otras for-
mas culturales en el seno de la sociedad haitiana? ¢Se deberia, por
otraparte, creer en unaespecie de creolizacién, hibridacién de dos
tradiciones culturales desterritorializadas, verdadera fuente simbo-
lica para el fundamento moderno de laidea de diversidad que se
abre a resultados imprevisibles? ¢Seria imperioso que |los
musicologos precisaran |os probables aportes del vodu y el
rastafarismo e laformacion delacorriente musical rasin.

I V. Paraunareestructuracién delasinvestigaciones

Este primer esbozo de andlisis espera su consecucién, pero
sera conveniente realizar las investigaciones en los diversos ba-
rrios populares que rodean la capital de Haiti como la zona de
Carrefour (situadaal sur delacapital), laSaline, lascitésde Dieu,
I’ Eternel, los barrios de denominaciones tan sugestivas como
Brooklyn, Boston, Tokyo, etc... Asi, incluso deformaindirecta, se
tendran informaciones preci osas sobre lademografia, |as organiza-
ciones, las formas de estructurar las actividades, las formas de
presenciadel Estado, las fuentes de ocupacién, detrabajo eingre-
S0, pues se trata de descubrir también el peso de las religiones
afroamericanas en lavida cotidianacomo memoriay fuente cultural
y artistica. Para ello deben establ ecerse comparaciones tanto con
el desarrollo actual delaSanteriaen Cuba, del Candombléen Brasil
y del Shango cult en Trinidad, como con |os movimientos cultura-
lesy religiosos de Jamai ca.

Nos comprometemos a elaborar un model o de encuestay an&
lisis de lasreligiones afroamericanas, algo asi como lo que se hizo
paralossitiosde memoriadelaRutadel Esclavo. A partir de ahora
pensamos organizar seminarios deinvestigacion con los estudian-
tes de maestrias en las universidades haitianas en €l campo de las
ciencias sociales acerca de las religiones afroamericanas y la me-
moriadelaesclavitud durante el afio 2007 parahacer funcionar un
verdadero laboratorio de investigacion sobre la sociologia de las
religiones en Haiti. Sentimosigual mente lanecesidad de convocar
ala comunidad de investigadores en antropol ogia, historiay so-
ciologia de las religiones aun coloquio internacional que hagaun
balance sobre la evolucién actual, €l estatus de las religiones
afroamericanas, los problemas referentes a su proteccion como
memoria de la esclavitud y como fuente de solidaridad entre los
pueblosdel Caribey AméricaLatina. ll
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telles « Peace and love », « One love » ou des
vocables comme « Babylone » (policiers,
armée), dread (rasta), Natty dread
(dreadlocks), raggamuffin (type de ragga
numeérique), rude boy (voyou), Brother (frere,
camarade), Black ou Black man (camarade,
ami), etc. Beaucoup d’ enfants et de jeunes gens
connaissent par coaur les succes musicaux de
Bob Marley et de I’artiste sud-africain Lucky
Dube qui a récemment visité en Haiti. Ils sont
aussi tres friands du rap américain qui leur
inspire quelque part leurs habitudes
vestimentaires. Leurs principales références
sont, pour la plupart, des artistes haitiens
comme Don Kato (qui se présente comme
musulman et rasta), Wyclef Jean (fils d’un
évangéliste) ou encore Jah Nesta (symbole du
reggael roots), maisaussi des figures politiques
étrangeres comme Fidel Castro, Muhammad
Kadhafi, Hugo Chavez, Che Guevara, etc.
Précisonsici que, deleur coté, Don Kato et Jah
Nesta sont reconnus en Haiti pour leur lutte
contre la stigmatisation des rastas. Il suffit de
préter attention a quelques-unes de leurs
compositions musicales pour saisir |I’ampleur
de leur engagement. Par exemple, dans « Rasta
pa chime » (Le rastaman n’est pas un
brigand!*) de Don Kato, on peut écouter :

(Gen moun ki panse

Rastaman vle di chimé tande

Gen moun ki panse

Cheve trese se chime

porte-parole du peuple, pauvre et appauvri, dont
le dessein est de réparer les deux cents ans
d’histoire d'exploitation du prolétariat et des
masses rurales par la bourgeoisie. La violence
dont ils seraient investigateurs se présentent dans
| opinion populaire comme une correction du
systeme socio-économique: ainsi les rastas
seraient-ils, dans les bidonvilles, de véritables
acteurs sociaux pour une lutte des classes.

Qu’est-ce qui explique que les rastas pullulent
dans ces « zones de non-droit » plus qu’ en tout
autre lieu ? Quels liens auraient-ils avec
|” émer gence des Organisations Populaires pro-
lavalassiennes et la disparition des
Communautés EcclésialesdesBase ou Ti Legliz
(Petites Eglises) qui y consistaient, au cours des
années 1980, |'un des espaces de
conscientisation? || serait intéressant d’ explorer
leurs croyances religieuses et leur implication
dansla vie politique quand on sait que certains
estiment étre victimes par une vaste campagne
de stigmatisation a dessein politique. Y a-t-il
méfiance des rastas a |’ égard des confessions
chrétiennes ? Le rastafarisme se serait-il im-
planté, parallélement au pentecétisme, en
alternative a un déficit du religieux et comme
solution a un besoin d’ affirmation et d’intégration

1| s agit peut-étre d'une traduction impropre du terme créole haitien

«chime». Il est né a la fin des années 1990 pour désigner des militants
politiques pro-lavalas, provenant des couches pauvres des bidonvilles,
qui utilisent de violences extrémes pour imposer |eur point de vue. Nous
garderons, dans tout le texte, le terme «brigand» pour traduire ce type
social. Danscestraductions, rasta et rastaman sont destermes équivalents.
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socialedansles quartiers populaires ? Devra-t-
on aussi croire a un syncrétisme islamo-
rastafariste compte tenu du fait que plusieurs
musulmans se disent rastas ? Autant de questions
gu’il convient d' approfonfir.

I semble que de nombreux jeunes qui se disent
rastas connaissent fort peu du rastafarisme
jamaicain. Pour eux, le mode de vie rastafarien

Religiosidad popular haitiana / Foto cedida por los autores.

serésumerait a seregrouper en association et en
réseau informel pour promouvoir |’entraide, la
musique raggae et racine et les pratiques
artisanales, « prendreleboz » (cannabis), parler
de sexe, etc. On retrouve ainsi, un peu partout
dans les environs de Port-au-Prince (Bel Air,
Delmas 2, La Saline, etc.) de petites « bases »
(associations souvent informelles de porteurs de
dreadlocks). Serait-ceici les canaux d’ une contre-
culture embryonnaire? Devra-t-on questionner le
phénomeéne sous |I'angle de la problématique
identitaire ? En fait, devrions-nous nous investir
dans un paradigme anthropo-sociologique de
|I” africanité obstruant ou excluant catégoriquement
|es possibles emprunts culturels aux modes occi-
dentales diffusées a travers les nouvelles
technologies de |'information et de la
communication ? Sagirait-il d’un mouvement
millénariste pouvant étre étudié avec |esmatériaux
épistémol ogiques et conceptuels mobilisés pour
aborder actuellement lerastafarismejamaicain ?
Il importederappeler queladistinction entredread
et Wolf nous parait nécessaire autant qu’ elle nous
permet de découvrir d’autres catégories non-
assimilables au regroupement religieux
rastafarien. Ce qui compliquetoute approche axée

sur laquestionidentitaire. En Haiti, quand le port des cheveux nattésn’ est
pas motivé par la mode, il est caractéristique de certaines catégories
sociales comme, par exempl e, certains étudiants seréclamant dela gauche,
des artistes engagés et méme des militant(e)s féministes. Selon certains
artistes, il y aurait méme une rencontre entre le rastafarisme et la
mythol ogie vodou. Certains vodouisants, pour mieux s'identifier aux lwa
Smbi (divinitésde lafamille petro) ou Zing, préféreraient porter delongs
cheveux nattés et non-tressés. S agit-il d’ un nouveau syncrétisme religieux
ou serait-ce un cas de métissage culturel symptomatique d’ unetendancea
I’ ouverturea d autresformesculturelles
au sein de la société haitienne? Devra-
t-on, par ailleurs, croire en une sortede
créolisation, hybridation de deux
traditionsculturellesdéterritorialisées,
véritable bassin symbolique au
fondement moderne de I'idée de
diversité ouvrant a des résultats
imprévisibles? |l serait, dés lors,
impérieux que des musicologues
précisent les apports probables du
vodou et du rastafarisme dans la
formation du courant musical rasin.

V- Conclusion : pour un
redéploiement
desenquétes

Cette premiere esquisse d’ analyse attend
donc d'étre poursuivie, mais il
conviendra de mener lesinvestigations
danslesdiversquartierspopulairesqui
ceinturent la capitale d’ Haiti commela
zone de Carrefour (située au sud de la
capitale), la Saline, les cités de Dievu,
I’ Eternel, les quartiers aux appellations suggestives de Brooklyn, Boston,
Tokyo, etc....On aura ainsi, méme de maniére indirecte des informations
précieuses sur la démographie, les organisations, les modes de
structuration des activités, les modes de présence de I’ Etat, les sources
d’ occupation, de travail et de revenu, car il s'agit de découvrir aussi le
poids des religions afro-américaines dans la vie quotidienne comme
mémoire et source culturelle et artistique. Pour cela des comparaisons
doivent étre établies avec | e dével oppement actuel dela Santeriaa Cuba,
du Candomblé au Brésil et du Shango cult a Trinidad comme avec les
mouvements culturels et religieux dela Jamaique.

Nous nous promettonsd’ élaborer unegrillegénéraled’ enquéte et d' analyse
desreligions afro-américaines, un peu commecelle qui a été réalisée pour
les sites de mémoire de la Route de I'esclave. Nous envisageons
dorénavant ded’ organiser des séminairesderecherche avec les étudiants
en maitrise des universités haitiennes dans|e champ des sciences sociales
sur lesreligions afro-américaines et la mémoire de |’ esclavage au cours
del’ année 2007 afin de faire fonctionner ainsi un véritablelaboratoire de
recherche sur la sociologie desreligions en Haiti. Enfin nous ressentons
la nécessité de convoquer la communauté des chercheurs en anthropol ogie,
histoire et sociologie des religions dans un colloque international qui
puisse faire le point sur |’ évolution actuelle, |e statut des religions afro-
américaines, les problémesrelatifsa leur protection comme mémoire de
| esclavage et comme source de solidarité entre les peuplesde la Caraibe
et del’ Amériquelatine. Il

5 «Certains croient que e rastaman est un brigand. D’ autres croient que celui qui porte des cheveux tressés est un brigand. D’ autres encore croient que le rastaman est un voyou ou qu’il

est un brigand».
16 «Soistranquille, maman. Soistranquillesi ton fils est rasta».

7« y a unedifférence entrerasta et brigand. Il y en a une entre dreadl ockset rasta. Etrerasta, ¢’ est se consacrer al’amour, la sincérité, la propreté. Il n'y a donc rien a voir avec lesactivités

d'un brigand ».

18 « L"assassin peut porter des dreadlocks, mais cela ne fait pas de |ui un rasta. Le brigand peut porter des dreadlocks, mais cela ne fait pas de lui un rasta. Celui qui suit la mode du port des
dreadlocks n' est pas pour autant un rasta. S |e rastaman porte des dreadlocks, il y a srement une raison».
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TRIBUTO A
AIME CESAIRE

HOMMAGE A
AIME CESAIRE

Aimé Césaire, foto Jean Bernard Vemier / Sigma, Paris
Publicada por El Correo de la UNESCO. mayo 1997

Aimé Fernand David Césaire

(Basse-Pointe, Martinica, 26 dejunio de 1913/ 17 de
abril de2008)

Hombre delapalabraesencial, promotor de publi-
caciones y cultura, pensador caribefio e idedlogo de
una obra marcada por la defensa de sus raices africa-
nas, profesor de literatura. Junto a Jacques Roumain,
Guillén, Lam, Carpentier y otros de su generacion que
marcaron el siglo XX.

Aimé Césaire, un gran Baobab hacaido, un poetay
politico de Martinica que entre otros reconocimientos
harecibido en 2004 el Premio Toussaint L ouverture otor-
gado por laUNESCO, legando también al siglo X XI los
grandes aportes de la cultura del Caribe.

ORALIDAD lerinde merecido homenaje a «uno de
los escritores mas destacados de este siglo», como le
califico Annick Thebia Melsan en la entrevista que le
hizo paraEl Correo delaUNESCO (ver mayo de2007), y
gue atendiendo alavigenciade su testimonio, se repro-
duce acontinuacion.

SUMARIO

Aime Fernand David Césaire

(Basse-Pointe, Martinique, 26 juin 1913/Fort de France, 17
avril 2008)

Un homme du mot essentiel, un promoteur de publications et
de culture, un penseur caribéen et un idéologue d"une caivre
marquée par la défense de ses racines africaines, un
professeur delittérature. A coté du Sénégalais Léopold Sedar
Senghor, du Guyanais Léon-Gontran Damas et suivi de
I”Haitien Jacques Roumain et des cubains Nicolas Guillén,
Wifredo Lam et d"autres, Aimé Césaire est parmi ceux ayant
scellélelegsdel” Afrique aux Caraibes du XXesiécle.

Aimé Césaire, un grand Bacbab qui vient de tomber, un poete
et homme politique dela Martinique qui entre autres mérites
a recu en 2004 le Prix Toussaint Louverture décerné par
I"UNESCO, a étendu son legs culturel et éthique aux Caraibes
du XXl siecle.

ORALIDAD rend un fervent hommage a «I’un desécrivains
les plus remarquables de ce siecle», comme Annick Thebia
Melsan I'a qualifié dans I'interview qu’elle lui avait faite
pour Le Courrier del’UNESCO (édition mai 2007), et dont
nousreproduisons|etextedepar lavigueur de son témoignage.
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AIME CESAIRE

Un arma
milagrosa
contra un
mundo
amordazado

Une arme
miraculeuse
contre le
monde
baillonné’

Entrevista por Annick Thebia Melsan publicada en El Correo de la UNESCO, mayo 1997

Nacido en Martinica en 1913, Aimé Césaire es
uno de los escritores mas destacados de este si-
glo. Con su poesia y su teatro, pero también con
su accion politica, ha contribuido a la
desalienacién de los pueblos colonizados. Este
poeta, que nunca ha renunciado a reconciliar e
suefio con la realidad, reafirma aqui su fe en el
poder de la «palabra esencial». Entrevista reali-
zada por Annick Thebia Melsan.

A findepoder situarlo, escostumbremencionar
variasreferencias: €l espacio, lageografia, el tiempo
dela historia, la escritura, la poesia y sus diver sos
departamentos, laaccion palitica. Pero, ¢como sesitiia
usted mismo?

Aimé Césaire: Esdificil. Esunapreguntaterrible.
Pero en fin, soy un hombre, un martiniqués, un hombre
de color, un negro, el hombre de un pais, el hombre de
una geografia, de una historia, de un combate. No es
muy original. Grosso modo, pienso que eslahistoriala
que dira quién soy.

Usted vienede nortedelaMartinica...

A.C.: Siempre hetenido laimpresién de que partiaa
lareconquista. A lareconquista de mi nombre. A lare-
conquistade mi pais. A lareconquista de mi mismo.

Por esarazon mi enfoque ha sido esencialmente un
enfoque poético.

Porque me parece que la poesia es en cierto modo
todo eso.

Eslareconquistade si por si mismo.
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Né en 1913 en Martinique, Aimé Césaire est I'un des
écrivains majeurs de ce siecle.

Tan par sa poésie et ses piéces de théatre que par son
action d’home politique, il n’a cessé de oeuvrer ala
désaliénation des peuples colonisés. Le poéte qu'il est
avant tout, qui n’a jamais renoncé a réconcilier réve
et réalité, rappelle ici a Annick Thebia Melsan sa foi
dans les pouvoirs de la «parole essentiellex.

mm || est coutume pour voussituer de mentionner plusieurs
références. I’ espace, la géographie, le temps de I’ Histoire,
I"écriture, la poésie et ses divers départements, I'action
politique. Mais vous, comment vous situez-vous?

AiméCésaire: C'est difficile. C'est uneterrible question. Mais
bon, je suis un homme, un Martini-quais, un homme de
couleur, un négre, I"homme d'un pays, |"homme d’une
géographie, I"homme d’ une histoire, I"homme d’ un combat.
Cen'est pastrés original. Grosso modo, je répondrais que
c'estI'histoirequi diracequejesuis.

B Donc, vous venez du nord de la Martinique...

A.C.: Jai toujours eu I'impression que je partais a la
reconguéte. A lareconquéte de mon nom. A la reconquéte de
mon pays. A la reconquéte de moi-méme.

Et ¢’ est pour cela que ma démarche a été essentiellement une
démarche poétique.

Parcequ’'il me semble quela poésie, ¢’ est un peu tout cela.
C'est lareconquéte de soi par soi.



Desi por si mismo. ¢Mediante qué instrumento
decisivo?

A.C.: Creo quee instrumento esencial eslapalabra.
Paraun pintor serialapintura. Paraun poetaeslapalabra.

Creo queeraHeidegger el quedecia: «Lapalabraes
lamoradadel ser.» Se podrian multiplicar lascitas. Creo
gue René Char decia, enlaépocaen que erasurrealista:
«L as palabras saben de nosotros mucho méas que lo que
sabemos de ellas.»

Pienso que eso también es revelador. Que el «ver-
bo» es revelador y no solo creador.

¢Revelador, creador, explorador ?

A.C.: jExplorador es excelente! Eslasondaque se
lanza. Es el detector que busca, que trae el ser ala su-
perficie.

Usted hadichoamenudo quelaprimerapalabra
negra, trasun largosilencio, no podiaser masqueuna
palabrarevolucionaria. ¢ Entonces, la poesia estam-
bién «revolucion»?

A.C.: Si. Esrevolucionaria. Es €l mundo ordinario
convulsionado, socavado, transmutado. Por eso, esre-
volucionaria.

Cuando en 1941, en plenaguerramundial, larevista
Tropiques aparecio en la Martinica ocupada como una
inmersion en las fuentes contradi ctorias del magma del
alma antillana, con una visién descarnada de las pro-
fundidades delaalienacion colonial, erarealmente una
revolucion cultural .

Y cuando €l censor de Vichy, en 1941, prohibié
Tropiques diciendo: «Son revolucionarios», eraen rea
lidad un muy buen critico. jEscierto! Setratabade una
revolucion cultural .

Era una suerte de revolucién copernicana la que
realizdbamos. Era sorprendente. Y los mas sorprendi-
dos fueron los propios martiniqueses. Ser revelados a
si mismos. jExtrafio encuentro!

Eso modificabaciertosvalores.

cCuales?

A.C.: Por definicidn somos seres complicados. Es
lareglareglacomun atoda sociedad, acentuadapor la
trama compl eja de la sedimentacion nacida de los tér-
minos desiguales del hecho colonial. Eso no significa
gue todo sea negativo; ni mucho menos. Esta hibrida-
cion delaque somosresultado tiene elementosy valo-
res positivos a los que Occidente y Europa también
hicieron un aporte. Un aporte fecundo, diria, cuyos
efectos han sido a veces tardios paralos no europeos,
pero que son innegables, y de los cuales somos a la
vez actoresy participantes. Deberiadecir avecestam-
bién beneficiarios. El abate Grégoire, Victor Schoelcher

SUMARIO

Bl De soi par soi. Et par quel outil privilégié?

A.C.: Jecroisquel’outil essentiel, ¢’ est le mot!

Un peintre, ce serait par la peinture! Mais un poete, ¢’ est
par le mot.

Jecroisque ¢’ est Heidegger qui a dit cela: «Lemot, c’est la
demeure de I’ étre.» On pourrait mul-tiplier les citations. Je
crois que c'est René Char qui disait, du temps qu'il était
surréaliste: «Les mots savent de nous beaucoup plus que
nous savons d’ eux.»

Je crois que cela aussi, ¢’ est révélateur. Que le «verbe» est
révélateur. Et pas seulement créateur.

mm Révélateur. Créateur. Explorateur?

A.C.: Explorateur est excellent! C'est la sonde quel’ onjette.
C'est latéte chercheuse. Qui ramenel’ étre ala surface.

Bl \/ousavezdit souvent quela premiéereparolenegre, apres
le long silence, ne pouvait étre qu’une parole
révolutionnaire. Alors, la poésie est aussi «révolution» ?

A.C.: Oui. Elleest révolutionnaire. C' est lemonde ordinaire
chamboulé, labouré, transmuté. C’est pourquoi elle est
révolutionnaire.

Lorsque, en 1941, en pleine guerre mondiale, la revue
«Tropiques» a paru dansla Martinique occu-pée, comme une
immersion dans les sources contradictoires du magma de
I’ame antillaise, avec unregard cru dardé sur les profondeurs
del’aliénation colo-niale, ¢’ était véritablement unerévolution
culturelle.

Et lorsquelecenseur de Vichy, en 1941, ainter-dit «Tropiques»
en disant: «Vous étés révolution-naire», ¢ était un fort bon
critique. C'est vrai! 1l s'agissait d’ unerévolution culturelle.
C'’ était une sorte de révolution copernicienne que nous
opérions! Il y avait de quoi surprendre! Et les Martiniquais,
eux-memes, ont été surpris! Révé-1és a eux-mémes. Etrange
rencontre!

Ca modifiait un certain nombre de valeurs.

mm | esquelles?

A.C.: Nous sommes par définition des étres compli-qués. C' est
larégle commune a toute société, accrue par letissu complexe
de la sédimentation née des termes inégaux du fait colonial.
Tout n'y est pas négatif, loin de la. Cette hybridation dont
nous sommes | e résultat a desacquis et desvaleurs posi-tives,
ou 1’ Occident, et I’ Europe, ont eu aussi leur part. Leur part
positive, disais-je, dont les effets ont été parfois tardifs pour
les non-Européens, mais qui sont indéniables, et dont nous
sommes a la fois les actedrs et les partenaires. Je devrais di
re parfois aussi les bénéficiaires. L'abbé Grégoire, Victor
Schoelcher, et toutes cesvoix d ‘hier et d’ aujourd * hui, qui se
sont engagées pour I’Homme et sesdroits, au-dela delarace
et contrela discrimination, ont été desguidesdansmavvie, et
représentent a jamais un for-midable élan de générosité et de
solidarité de I’ Occi-dent, une contribution essentielle a
I’ avancée desidées d’ universalité concréte et d’ humanisation
-sanslesquelles notre monde actuel ne pourrait pas envisager
d’ évoluer positivement. Jesuisajamaisleur freredeluttes et
d’ espérances.

mm A Geneéve, en 1978, lorsdel’ événement appel é «Genéve
et le Monde Noir», vous avez, dans un discours important,
prononceé ces paroles: «Le pouvoir opératoire de la poésie,
avec son doublevisagede nostalgie et de prophétie, salvatrice,
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y todas esas voces de ayer y de hoy que se compro-
metieron por el hombrey sus derechos, mas alladela
razay contrala discriminacion, han sido guias en mi
viday representan para siempre un formidable impul -
so de generosidad y solidaridad de Occidente, una
contribucion esencial al avance delasideasde univer-
salidad concreta y de humanizacion -sin las cuales
nuestro mundo actual no podria pretender transfor-
marse positivamente. Soy parasiempre su hermano de
luchas y de esperanzas.

En Ginebra, en 1978, duranteel evento llamado
«Ginebray el Mundo Negro», en un discur soimpor -
tante, pronuncid usted lassiguientespalabr as. «El po-
der operativodelapoesia, con su doblerostrodenos
talgiay deprofecia, profecia salvador a, puesrecupera
d ser, intensificalavida.» ¢El Cuadernodeunretorno
al paisnatal, publicado en 1939, eraentoncesesta pa-
labraprimordial?

A.C.: Si. Es asi como lo concibo: es un punto de
partida, un nuevo punto de partida, que es el verdade-
ro. Pues en lavidamuchas veces a partir se fracasa.

Pero creo que constituye parami el verdadero pun-
to de partida.

La memoria, 1o esfumado, |0 sepultado, todo eso
que es exhumado, devuelto al mundo, proferido, res-
plandeciente en el mundo ya existente, en el mundo en
gue vivimos, creo que es unasefial importante. Decir el
sobresalto. No callarlo, lapalabrarecuperadacomo arma
milagrosacontrael mundo amordazado. Y las mordazas
son amenudo meramenteinteriores.

Como «desamor dazar » € mundo?
A.C.: Creo sencillamente quelapalabraes salvadora.

¢Essuficientefrentealacondicion humanay asus
desviacionesrecurrentes?

A.C.: Tal vez no, no sin el amor y el humanismo.

Realmente, creo en el hombre. Y meidentifico con
todas las culturas. Con ese esfuerzo extraordinario que
todos los hombres, dondequiera que se encuentren, en
todas las latitudes, han hecho, ¢para quée?

iSencillamente, paraquelavidaseavivible!

iPues ello no cae de su peso! Soportar la vida 'y
afrontar lamuerte.

Y eso eslo patético.

Todos participamos en unamismay gran aventura.

En eso consisten las culturas, que se encuentran, y
gue se encuentran en alguna parte.

Laafirmacion delanegritud, término queusted
credy que hasido el fundamento de un movimiento
historico, ¢noentrafiaba el riesgo desepararlodelos
demas, delos «no negr os»?

54 % Oralidad

car récupératrice de |’ étre, est intensificatrice de vie.» Le
Cahier d'un retour au pays natal, paru en 1939, était-il
donc cette parole premiére?

A.C.: Oui. C'est bien ainsi quejeleconcois. ¢'est un départ,
un nouveau départ, qui est le vrai départ. Car, danslavie, il
y a beaucoup de faux départs.

Maisjecroisque € est la pour moi levrai départ.

La mémoire, I'enfoui, I’enseveli, tout cela exhumé,
remis au monde, proféré, éclatant dans le monde tout fait,
dans le monde que nous vivons, je crois que € est un signal
important. Direlesur-saut. Ne pasletaire, laparoleréinvestie
comme arme miraculeuse contre le monde béillonné. Et les
baillons sont souvent purement intérieurs.

B Comment «débéillonner» ce monde?
A. C.: Jecroissimplement que la parole est salvatrice.

mm Est-elle suffisante face 11 I"humaine condition et 11
sesdérivesrécurrentes?

A.C.: Sans doute pas, pas sans |’amour et I humanisme.
Vraiment, je crois en I’homme. Et je me retrouve dans toutes
les cultures. Dans cet effort extraor-dinaire, que tous les
hommes, ou qu'’ils soient, sous quelque latitude qu’ils soient,
ont fait, pour quoi?

Mais pour rendre, tout simplement, la vie vivable!

Car cela neva pas de soi! Supporter lavie. Et affronter
la mort.
Et € est cela qui est pathétique.
Nous participonstous a la méme grande aventure. C' est cela
lescultures. Qui serencontrent, et qui serencontrent quelque
part.

mm |’ affirmation delanégritude, mot que vousavez créé et
qui a été le ciment d’un mouvement historique, ne portait-
ellepasen ellelerisquedevousséparer del’ Autre, du «non-
negre»?

A.C.: Nous n’avons jamais congu notre singularité comme
I’opposé et I"antithése de I’ universalité. Il nous paraissait
trés important - en tout cas pour moi - de poursuivre la
recherche de I'identité. Et, en méme temps, de refuser un
nationalisme étroit. Derefuser un racisme, méme un racisme
a rebours.

Notre souci a toujours été un souci humaniste et nous
I"avons voulu enraciné.

Nous enraciner et en méme temps communiquer.
Je crois que € est dans Hegel que nous avons trouvé - dans
un chapitre de cette pensée de Hegel trés marquée par la
dialectique du maitre et de I’ esclave - cette réflexion sur la
singularité. Hegel explique qu’il ne faut pas opposer le
singulier al’ universel, quel’ universel, cen’ est paslanégation
du singulier, mais que €'est par |’approfondisse-ment du
singulier quel’onvaal’universel.
Pour étre universel, nous disait-on en Occident, il fallait
commencer par nier quel’ on est négre.
Au contraire, je me disais: «Plus on est négre, plus on sera
universel.»

C' était un renversement. Cen’ était pasle: ou bien, ol
bien. C' était un effort deréconciliation.
Mais pas deréconciliation froide. Deréconci-liation dansle
feu, delaréconciliation alchimique, si vous voulez.
Une identité, mais une identité réconciliée avec I’ universel.
Chezmoi, il 'y ajamaisd’ emprisonnement dans uneidentité.



A.C.: Nunca hemos concebido nuestra singulari-
dad como o opuesto y la antitesis de la universalidad.
Nos pareciamuy importante -en todo caso a mi- prose-
guir la busqueda de la identidad. Y, a mismo tiempo,
rechazar un nacionalismo estrecho. Rechazar un racis-
mo, incluso un racismo al revés.

Nuestro propésito siempre ha sido un propdsito
humanistay o hemos querido arraigado.

Arraigarnosy a mismo tiempo comunicar.

Creo que es en Hegel donde encontramos -en un
capitul o de su pensamiento tan marcado por ladial écti-
cadel amoy el esclavo-esareflexion sobre lasingulari-
dad. Hegel explica«queno hay que oponer lo singular a
lo universal, que lo universal no es la negacion de lo
singular, sino que ahondando en lo singular es como se
vahacialo universal».

Paraser universal, se nosdeciaen Occidente, habia
que empezar por negar que se era negro. Yo me decia,
por el contrario: «Cuanto mas negros seamos, mas uni-
versales seremos.»

Eraun vuelco. No eralaconsabida disyuntiva. Era
un esfuerzo de reconciliacion.

Pero no de reconciliacion fria, sino de reconcilia-
cion en el fuego, de reconciliacion alquimica, si usted
quiere.

Unaidentidad, pero unaidentidad reconciliadacon
lo universal. Para mi, nunca estamos aprisionados en
una identidad.

La identidad es arraigo. Pero también paso, paso
universal.

El fuego, ¢en primer lugar entre las energias
vitales?

A.C.: Si, usted lo hadicho: el fuego.

Esté claro que mi poesia es ignea. ¢Pero, por qué?
Pertenezco aestaisla... ¢Por qué en mi poesiaexiste esa
obsesion? No es de ninguna manera una blsqueda de-
liberada. Compruebo -todo el mundo o comprueba- la
presenciadel volcan. Eslatierra, esel fuego.

El fuego no esdestructor. El volcan no es destructor.
Es destructor en segundo grado. Es una célera cosmica,
dicho de otro modo, una céleracreadora. jEs creadoral

Estamos lgjos de ese idilio roméntico bajo el mar
dormido. Sontierrasde cllera, tierras exasperadas. Tie-
rras que escupen, que vomitan, y que vomitan lavida.

Debemos ser dignos de ello. Esa parcela creadora,
es necesario recogerla. jHay que proseguirlal

Y no dormirse en la aceptacion, laresignacion. Es
una especie de emplazamiento de lahistoriay delana-
turaleza que se nos hace.

Como explicar entoncesqueesa palabraprimor-
dial lahayapronunciadousted en lalengua del poder
colonial? ¢Del colonialismo?

A.C.: Eso no me molesta para nada.

No fue deliberado. Pero sucede que el idiomaen €l
gue me expresabaes el que aprendi enlaescuela. Y eso
no me causaba ninglin problema, no me aparté paranada
demi rebeldiaexistencial, del surgimiento de mi ser pro-
fundo. Someti lalenguafrancesaalo queyo queriadecir.

SUMARIO

L’identité est enracinement. Mais €' est aussi passage.
Passage universel.

mm | efeu, au premier rang desénergiesvitales?

A.C.: Oui, vous avez dit: lefeu.

C’est clair que ma poésie est ignée. Mais pour-quoi?
J appartiens a cette Tle... Pourquoi dans ma poésie, y a-t-il
cette hantise? Ce n’ est pas du tout une recherche voulue. J e
constate - tout le monde le constate-la présence du volcan.
C'estlaterre, c'est lefeu.

Lefeun'est pasdestructeur. Le volcan n’' est pasdestructeur. 11
est destructeur au second degré. C'est une colére cosmique,
autrement dit, une colérecréatrice. Elleest créatrice!

Nous sommes loin de cette idylle romantique sous la mer
endormie. Ce sont desterres de colére, desterres exaspérées.
Desterresqui crachent, qui vomissent, et qui vomissent lavie.
C'est de cela que nous devons étre dignes. Cette parcelle
créatrice, il faut larecueillir! 1l faut la continuer!

Et non pass endormir dans|’ acceptation, larésignation. C'est
une sorte de sommation de|’ His-toire et une sommation dela
Nature, a nous faites

mm  Comment expliquer, alors, que cette parole premiére,
vous |’ayez dite dans la langue du pouvoir colonial? Du
colonialisme?

A. C: Cela ne me géne pas du tout.

Je ne l’ai pas voulu. Mais il se trouve que la langue dans
laquellejem’ exprimais, ¢’ était lalangue quej’ avaisapprise
al’école. Et celanemegénaitenrien, nem'aséparéenrien
de ma révolte existentielle, et du jaillissement de mon étre
profond. J'ai plié lalangue frangaise a mon vouloir-dire.
Nous sommes, par la nature et par I'Histoire, situés au
carrefour de deux mondes. Nous sommes au carrefour d’'au
moins deux cultures. Il y a une culture africaine qui me
parait sous-jacente. Et ¢’ est parce qu’ elle est sous-jacente,
oubliée, méprisée, qu'il fallait I’ exprimer, lafairevivreala
lumiére.

Maisl’autre était la culture évidente! Celle quel’ on percevait
atraverslelivre, atravers!’école, et qui était notre aussi,
comme part intégrale de notre destin individuel et collectif.
Donc, j’ ai essayé deréconcilier - parcequ'il lefallait - ces
deux mondes. Mais je me sens tout a fait a mon aise aussi
bien en me revendiquant du griot africain et de I’ épopée
africaine qu’ en me revendiquant de Rimbaud, de
Lautréamont. Et par-dela eux, de Sophocle ou d’ Eschyle!

mm Maisque peut penser legriot africain faceau dramedu
Rwanda, du Zaire et de la désespérance qui plane sur cette
Afrique que vous avez tant révée, dans votre engagement
pour la décolonisation?

A.C.: En Afrique comme en Martinique, dansles Amériques,
et ailleurs, jeneme suisjamaisillu-sionné quant aux risgues
del'Histoire. L'Histoire est toujours dangereuse. Le monde
de 1 ‘Histoire c'est le monde du risque. Mais € est a hous
qu’il appar-tient a chaque moment d’ établir et deréajuster la
hiérarchie des périls.

Des 1966, face a la grande espérance de ce quel’ on a appelé
le «Soleil desindépendances», |’ en avaislaclairevision. Je
I"ai d'ailleurs exprimée au colloque d’ ouverture du Festival
Mondial des Arts Négres a Dakar en Avril 1966, face a un
parterrededignitaires africainstout neufs, et il faut I’ avouer,
peu lucides sur le monde, ses rapports de force, sur eux-
mémes et leur irréversible responsabilité.

Je retrouve ici les propres termes de mon discours du 6
avri11966. J' ai dit:
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Nos encontramos, por la naturalezay por la histo-
ria, situados en la encrucijada de dos mundos. Estamos
en laencrucijadade por lo menos dos culturas. Hay una
culturaafricanaque me parece subyacente. Y porque se
encuentra subyacente, olvidada, despreciada, era pre-
ciso expresarla, darlevidaaplenaluz.

iPerolaotraeralaculturaevidente! Laque seperci-
biaatravésdel libro, através de laescuela, y que tam-
bién era nuestra, como parte integrante de nuestro des-
tinoindividual y colectivo.

Por consiguiente, procuré reconciliar-porque era
necesario-esos dos mundos. Pero me siento tan a mis
anchas identificandome con el griot africano y la epo-
peyaafricanacomo con Rimbaud o Lautréamont. j Y mas
alladeellos, con Séfocles o Esquilo!

¢Peroquépuedepensar € griot africanofrenteal
dramadeRwanda, del Zairey deladesesperanzaquese
cierne sobre esa Africa que usted tanto sofio, en su
compromiso por ladescolonizacion?

A.C.: En Africacomo en Martinica, en lasAméri-
cas, y en otras latitudes, nunca me hice ilusiones en
cuanto alosriesgos delahistoria. Lahistoriaessiem-
pre peligrosa. EI mundo de la historiaes el mundo del
riesgo. Pero es a nosotros a quienes corresponde en
cada momento establecer y regjustar lajerarquiadelos
peligros.

En 1966, frente a la gran esperanza de lo que se
denominé el «sol delasindependencias», teniayo una
visién muy clara. Lo sefialé por lo demés en el colo-
quio de aperturadel Festival Mundial de Artes Negras
en Dakar, en abril de 1966, ante un elenco de flamantes
dignatarios africanos, poco lucidos, hay que confe-
sarlo, sobre el mundo, su correlacion de fuerzas, so-
bre ellos mismosy su irreversible responsabilidad.

He aqui los propios términos de mi intervencién
del 6 de abril de 1966, ocasién en quedije:

«Africa estd amenazada. Amenazada a causa del
impacto delarevolucion industrial. Amenazada por €l
dinamismo interno de Europay deAmérica. Semedira
¢Por qué hablar de amenaza, puesto que no hay una
presencia europeaen Africa, puesto que el colonialis-
mo ha desaparecido y que Africa es independiente?

«Por desgracia, Africano saldradel paso tan f&cil-
mente. Que el colonialismo hayadesaparecido no quiere
decir que el peligro de desintegracion de la cultura
africana haya desaparecido también. El peligro existe
y todo Ilevaaél, con o sin los europeos: el desarrollo
econdmico, lamodernizacién, el desarrollo politico, la
mayor escolarizacion, laensefianza, laurbanizacion, la
insercion del mundo africano en lared de las relacio-
nes mundiales, y me quedo corto. En resumen, en el
momento en que Africa nace verdaderamente al mun-
do, corre el riesgo como nunca de morir parasi misma.
Eso no significaque no haya que nacer al mundo. Sig-
nifica que hay que abrirse al mundo, con los 0jos muy
abiertos frente al peligro y que, en todo caso, la pro-
teccién que significa unaindependencia que solo fue-
rapolitica, unaindependencia politica que no se aso-
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«L’ Afrique est menacée. Menacée a cause de I'impact de la
civilisation industrielle. Menacée par le dynamisme interne
del’Europe et de !’ Amé-rique. On medira: pourquoi parler
de menace, puisgu’il n'y a pas de présence européenne en
Afrique, puisguelecolonialismeadisparu et quel’ Afrique est
indépendante?

«Malheureusement, I’ Afrique ne s'en tirera pas a si bon
compte. Cen'’ est pas par ce que le colonia-lisme a disparu que
ledanger de désintégration dela culture africaine a disparu.
Ledanger est la et tout y concourt, avec ou sansles Européens:
le développement économique, la modernisation, le
développement politique, la scolarisation plus pous-sée,
I" enseignement, |” urbanisation, I’ insertion du monde africain
dans le réseau des relations mon-diales, et j’en passe. Bref,
au moment ol I’ Afrique nait véritablement au monde, elle
risgue comme jamaisde mourir a elle-méme. Celanesignifie
pasqu’il nefaut pas naitre au monde. Cela signifiequ’il faut
s'ouvrir au monde, avec les yeux grands ouverts sur le péril
et qu'entout cas, lebouclier d’ uneindépendance qui neserait
que politique, d’ uneindépendance politique qui ne serait pas
assortie et compl étée par uneindépendance cultu-relle, serait
endéfinitiveleplusillusoiredesbouclierset laplusfallacieuse
desgaranties.»

Acelas est gjoutéel’irresponsabilité politique et toutela pal ette
d’un cynisme partagé! Mais heu-reusement, des figures
exemplaires comme celle de Nelson Mandela, attestent la
grandeur del’ Afrique. L’ Afriquevit I’ aventure humaine, et je
gage que le chant du griot retrouvera la séve de I’ Afrique
éernelle.

mm Et|’ utopiemarxistealaquellevousavezadhéréen 1946,
et que vous avez dénoncée avant la crise de Budapest, par
votreL ettreaMaurice Thor ez, ol vousénoncezlesraisons
devotreruptureavec le Parti Communiste?

A.C.: I'ai effectivement, comme tant de mes contem-porains,
cruacequi s est révélé n’étre qu’ une mau-vaise utopie. Je
n’en ai aucune honte. Il y avait a cela, dans le contexte de
|" aprés-guerre, un enthou-siasme du coeur, et une espérance
pour |’ esprit.

Mais tres vite il y a eu la déception, le sentiment de la
manipulation, la conviction du mensonge, et, selon mes ter-
mesd'alors, la conscienceintolérabledela «faillited unidéal
et I"illustration pathétique de|’ échec de toute une générations.
J ai ressenti comme une nécessité impérieuse de ne pas me
taire, et contrele conformismedel’ époque, de rompre a mes
risqueset périlsavec le cadre, alorstout-puissant, del’ appareil
marxiste. Cela faisait partie de mon choix ontologique
d’homme, conscient delares-ponsabilité non négociabled’ une
identité assumée.

mm «Nul, dites-vous dans le Discours sur le colonialisme
(1950), ne coloniseimpunément, ne coloniseinnocemment.
Le prix sera lourd a payer pour une humanité réduite au
monologue.»

A.C.: Oui, jecroisprofondément quelacivilisation universelle
a beaucoup a perdre a réduire au silence des civilisations
entiéres.

S lavoix desculturesafricaines, la voix desculturesindiennes,
lavoix des cultures asiatiques se taisent, eh bien, jecrois que
ce sera un appau-vrissement delacivilisation humaine. S la
mon-dialisation que I’ on nous propose devait aboutir a un
monologue réducteur, elle créerait une civilisa-tion qui ne
peut ques étioler.

Jecroisal’ importancedel’ échange. Et I’ échange ne peut se
faire que sur la base de |’ estime réci-proque.



ciarani se completaracon unaindependenciacultural,
seriaen definitivalamasilusoriadelas proteccionesy
lamésfalaz delas garantias.»

iA ello seafiadelairresponsabilidad politicay toda
lagamade un cinismo compartido! Pero felizmente, fi-
guras excepcionales como la de Nelson Mandela son
un testimonio de la grandeza de Africa. Africavivela
aventura humana, y apuesto que el canto del griot en-
contraralasaviadel Africaeterna.

&Y lautopiamarxistaalaqueusted adhiriéen 1946,
y quedenuncié antesdelacrisis de Budapest, en su
CartaaMauriceThorez, enlaqueexplicalarazones
desu rupturacon € partido comunista?

A.C.: En efecto, como tantos de mis contemporé-
neos, crei enlo queresulté ser sélo unamalautopia. No
siento ningunavergiienza. En ello habia, en el contexto
delaposguerra, un entusiasmo del corazény una espe-
ranzaparael espiritu.

Pero muy pronto se produjo ladecepcion, lasensa-
cion de manipulacién, la conviccion de la mentira, la
concienciaintolerabledel «fracasodeunideal y lailus-
tracién patética del fracaso de toda una generacién».
Senti como una necesidad imperiosa de no callarme, y
contrael conformismo delaépoca, romper por mi cuen-
tay riesgo con el marco, entonces todopoderoso, del
aparato marxista. Eso formaba parte de mi opcidn
ontoldgica de hombre, consciente de la responsabili-
dad no negociable de unaidentidad asumida.

«Nadie, afirmausted en el Discur so sobreel colo-
nialismo (1950), colonizaimpunementeni colonizaino-
centemente. El precio por pagar seramuy duropara
unahumanidad reducidaal mondlogo.»

A.C.: Si creo profundamente quelacivilizacion uni-
versal tiene mucho que perder al reducir a silencio a
civilizacionesenteras.

Si las voces de las culturas africanas, de las cultu-
rasindias, de las culturas asi aticas se callan, pues bien,
Ccreo que eso constituiraun empobrecimiento delacivi-
lizacion humana. Si lamundializacién que se nos propo-
ne desembocara en un mondlogo reductor, ello crearia
unacivilizacion condenadaamarchitarse.

Creo en laimportanciadel intercambio. Y €l inter-
cambio sblo puede redlizarse sobre labase de laestima
reciproca.

¢Por consiguiente, parausted, en 1997, el comba-
tesigueestandodeactualidad?

A.C.: Todos seguimos siendo guerreros. La guerra
cobra formas diferentes, segin las edades, pero hay
cosas contralas cualesuno siempre serebela. Uno siem-
pre es el rebelde de algo. Cosas que no se pueden acep-
tar, que no aceptaré jamés. Es el destino detodo €l mun-
do, y tal vez de todos los hombres. Hay cosas con las
cuales no hetransigido en absoluto. No meresignaré al
aplastamiento de un pueblo, ala desaparicion del Afri-
ca. No, no puedo resolverme a aceptar eso.
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mm Pour vous, en 1997, le combat est donc toujours
d’ actualité ?

A.C.: Nous sommestoustoujoursguerriers. Laguerreprend
des formes différentes, selon les ages, maisil y a des choses
contre lesguelles on est toujours rebelle. On est toujours le
rebelle de quelque chose. Des choses que I’ on ne peut pas
accepter, et quejen’ accepterai jamais. C' est lesort detout le
monde, et sans doute de tous les hommes. Il y a des choses
avec lesguellesjen’ai pasdu tout fait la paix. Je ne pren-drai
pasmon parti del’ écrasement d’ un peuple, del’ effacement de
I’ Afrique. Non je ne peux pas m'y résoudre.

Jevoudrais- passionnément - queles peupl es existent en tant
que peuples, qu'ils s épanouissent et qu’ils apportent leur
contribution alacivilisation universelle.

Parce que le monde de la colonisation et de ses avatars
contemporains, ¢’ est lemonde del’ oppres-sion, ¢’ est lemon-
dedel’ écrasement, le monde del’ affreux silence.

mm Etes-vous effectivement aujourd’ hui, Aimé Césaire, a
84 ans, bien plus d'un demi-siecle apres le Cahier d’un
retour au pays natal, fidéle aI’urgence de la poésie?

A.C: Biensur. Jen’ai pluslaméme énergietellu-rique; jen’ ai
plus du toute la méme force. Mais enfin, je la salue, je nela
renie pas

Bl | 3 poésie est-elletoujours opérante aujourd’ hui?
Lesera-t-elletoujours?

A.C.: Entout cas, ¢ est pour moi la parolefonda-mentale. Et
le salut du monde dépend de sa capa-cité d’entendre cette
parole. Il est clair que durant tout le siécle que nous avons
vécu, I’ écoute de la parol e poétique a été diminuant. Maison
serendra compte de plusen plusquec’ est la seule parole qui
puisse étre encore vivifiante et a partir de laquelle on peut
rebétir et reconstruire.

mm Est-cequevousnepensezpasquedans!’ouvred Aimé
Césaire, ladimension poétique est toujours sous-tendue par
un propos, par un projet éthique?

A.C.: Certainement. Tout est soutenu par un projet éthique.
Desle Cahier d' un retour au pays natal, le souci de I’ homme
apparait, je croisqu’il ya une quéte de soi-méme, mais aussi
une quéte de fra-ternité et d' universalité. Quéte dela dignité
del’homme, je crois que ce sont les fondements de |’ éthique.

mm Etpourtant notresieclen’apasétéun siecleol I’ éthique
atriomphé?

A.C.: Non, certainement pas. Mais I’ éthique doit étre une
affirmation. Que |’ on soit suivi ou que I’ on ne soit pas suivi,
il yadeschosesqui, pour nous, sont fondamental es, auxquelles
on s’ accroche. Méme a contre-courant, faut-il encore les
maintenir.

Alors, cequenousrecherchons, ¢’ est larécon-ciliation, ¢’ est
|la connivence avec |e cosmos, la conni-vence avec I’ Histoire,
la coincidence de nous-méme avec nous-méme.

Autrement dit, pour moi, la poésie, € est unerecherchedela
véritéet delasincérité. Lasincérité, horsde ce monde, «hors
desjoursétrangers». Et nousla recherchons au fond de nous-
méme. Et sou-vent, contre nous-méme. Contre ce qui appar ait
étre nous-méme. Le plus profond de nous-méme.

La poésieest abyssale. Abyssale et explosive. Encore unefois,
levolcan.
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Quisiera -fervientemente- que lo pueblos existan
como tales, que se realicen y que aporten su contribu-
cibnalacivilizacion universal.

Porque e mundo de la colonizaciony de sus avata-
res contemporaneos es el mundo de la opresion, es €
mundo del aplastamiento, e mundo del horriblesilencio.

Hoy dia, AiméCésaire, alos84 afios, masdemedio
siglo después del Retorno al paisnatal, ¢sigue usted
siendofiel alaurgenciadelapoesia?

A.C.: Por cierto. Ya no tengo la misma energia
teldrica: ya no tengo la misma fuerza. Pero, en fin, la
saludo y no reniego de ella.

¢Lapoesiasiguefuncionando actualmente? ;Sera
siempreasi?

A.C.: Entodo caso, parami eslapalabrafundamen-
tal. Y lasalvacion del mundo depende de su capacidad
de escuchar esa palabra. Esta claro que durante todo el
siglo que hemos vivido ha ido disminuyendo la escu-
cha de la palabra poética. Pero se advertira cada vez
mas que eslanicapal abraque alin puede ser vivificante
y apartir delacual es posible reconstruir.

¢Nopiensausted queen laobradeAiméCésaire,
en ladimensién poética, sempreestaimplicitaunafi-
nalidad, un proyecto éico?

A.C.: Efectivamente. Todo se apoya en un proyecto
ético. Desde Cuaderno deunretorno a paisnatal, lapre-
ocupacion por €l hombre aparece; creo que hay unabis-
guedade si mismo, pero también unablsquedadefrater-
nidad y de universalidad. Busqueda de la dignidad del
hombre, creo que ésos son |os fundamentos de la ética.

Y, sin embar go, nuestro siglono hasidoun siglo
en quelaéticahayatriunfado.

A.C.: No, sin lugar a dudas. Pero la ética debe ser
una afirmacién. Que lo sigan a uno o que no lo sigan,
hay cosas que, para nosotros, son fundamentales, alas
gue uno se aferra. Incluso contra la corriente, hay que
mantenerlas.

Entonces o que buscamos es la reconciliacion, esla
connivenciacon el cosmos, laconnivenciacon lahistoria,
la.coincidenciade nosotros mismos con Nosotros Mismos.

Dicho de otro modo, para mi la poesia es una buls-
queda de la verdad y de la sinceridad. La sinceridad
fuerade este mundo, «fueradelos dias extrafios». Y la
buscamos en el fondo de nosotros mismos. Y a menu-
do, contra nosotros mismos. Contra lo que parece ser
uno mismo. Lo més profundo de uno mismo.

Lapoesiaesabisal. Abisal y explosiva.

Unavez més, €l volcan.

Me encuentro en el momento del gran paso, sin
duda, pero lo afronto imperturbable por haber proferido
lo que me pareciaesencial, imperturbable, por haber, si
usted quiere, increpado al pasado y gritado el porvenir.

Es lo que creo haber hecho. Apenas desorientado
por el contraste de las estaciones. Pero esasi. Y tal es,
creo, mi vocacion.

Nada, nadaderencores, ni deresentimientos, perola
inevitable soledad del hombre. Enfin, lo esencial estdahi ll
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Je suis au moment du grand passage, sans doute, mais je
|"affronte, imperturbable, d' avoir proféré ce qui me parait
essentiel, imperturbable, d’ avoir, si vousvoulez, hélél’ amont
et hurlé |’ avenir.

C'est ce que je crois avoir fait. A peine déso-rienté par la
contremarche des saisons. Mais €' est ainsi. Et telle est, je
crois, ma vocation.

Pas, mais pas du tout de rancoeurs, ni de rancunes, mais
I’inévitable solitude de!”homme. Enfin, |’ essentiel est |a.ll

Tributo ‘ Hommage

AIME CESAIRE



Les armes miraculeuses, 1946

JOURETNUIT!

Le soleil le bourreau la poussée des masses la routine de mourir et mon cri de
béte blessée et c’'est ainsi jusqu’a l’infini des fievres la formidable écluse de la
mort bombardée par mes yeux a moi-méme aléoutiens qui de terre de ver
cherchent parmi terre et vers tes yeux de chair de soleil comme un négrillon la
piece dans I’ eau ou ne mangue pas de chanter |a forét viergejaillie du silence

de la terre de mes yeux a moi-méme aléoutiens et ¢’ est ainsi que le saute-
mouton salé des pensées hermaphrodites des appels de jaguars de source

d’ antilope de savanes cueillies aux branches a travers leur premiére grande
aventure: la cyathée merveilleuse sous laquelle s effeuille une jolie nymphe
parmi le lait des mancenilliers et les accolades des sangsues fraternelles.

Lasarmas milagrosas, 1946

SUPERVIVENCIA?

Te evoco

bananero patético que agitas mi desnudo corazén

en el diasalmodiante

te evoco

vigjo hechicero de las montafias sordas por lanoche
justamente lanoche que precede alatltima

y sus redobles de tedio golpeando en |a poterna loca de las
ciudades

enterradas

pero no es sino el preludio de las selvas en marcha sobre €l
cuelo

sangrante del mundo

esmi odio singular

llevando aladerivasustémpanosde hielo en el aliento delas
verdaderas|lamas

dadme

ah dadme el ojoinmortal del ambar

y sombras'y tumbas de granito cuadriculado

pues labarreraideal delos planos himedosy de las hierbas
acudticas

escucharén en las zonas verdes

los intérpretes del olvido anudandose y desanudandose

y lasraices de la montafia

exaltando laestirpereal delosalmendros de laesperanza
floreceran por los senderos de lacarne

(lapenuriade vivir pasando como una tempestad)
mientrasquebajo el cartel del cielo

un fuego de oro sonreird

al canto ardiente delaslamas de mi cuerpo

1 Les armes miraculeuses, 1946 (extrait) traduction: Gilles de Seze

VISITACION

oh marejada anunciadora sin nombre sin polvo de toda pala-
bravinosa

marejaday mi pecho salado en |as ensenadas de los antiguos
diasy el joven color

tierno en los senos del cieloy delas mujeres eléctricas

de qué diamantes

fuerzas eruptivas trazad vuestros orbes

comunicacionestel epéticas retomad através delamateria
refractaria

los mensajes de amor extraviados en los cuatro rincones del
mundo volved a nosotros reanimados

por las palomas vigjerasdelacirculacion sideral

enlo queami serefiereanadatemo soy de antesdeAdan no
dependo siquieradel mismo ledn

ni del mismo arbol soy de otra caloriay de otro frio

oh mi infancialeche deluciérnagay estremecimiento dereptil
pero yalavisperaseimpacientabahaciael astroy lapoterna
y huiamos

sobre un combado mar increiblemente sembrado de popasde
naufragios

haciauna orilladonde me aguardaba un pueblo agreste y pe-
netrador de bosques con

ramasde hierroforjado en lasmanos-€el suefio camaradasobre
laescollera- el perro azul delametamorfosis

el 0so blanco de los témpanos de hielo y Tu muy salvaje
desaparicion

tropical como una aparicion de lobo nocturno en pleno
mediodia

2 Supervivencia es un poema de su libro Las Armas milagrosas y la version que se presenta es una traduccién de Lizandro Z.D.Gadltier,
Publicado inicialmente en Violin del Diablo, pagina dirigida por Manuel Ruano, como homenaje a Aimé Césaire 1974
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UNESCO rinde tributo a Aimé Césaire!

El Director General delaOrganizacion delasNaciones Unidas paralaEducacién, laCienciay laCultura(UNESCO)
rindié tributo a poetamartinico delanegritud, Aimé Césaire, muerto el 17 de abril de 2008 en Fort-de France, alos
94 afios de edad.

«De Aimé Césaire recordaremos el alcance universal de su llamamiento por la dignidad humana, €l respetoy la
responsabilidad», dijo Koichiro Matsuura.

Record6 que el poeta de la negritud, junto con el senegalés Ledpold Sédar Senghor y el guayanés L éon-Gontran
Damas, dedico su vidaalapoesiay ala politica, participando en todos los combates contra el colonialismoy €l
racismo desde | os afios 30.

«LaUNESCO pierde hoy auno de sus amigos més queridos», afirmd el director general de laOrganizacion.

Hizo memoria del otorgamiento en 2004 a Aimé Césaire del premio Toussaint Louverture de la UNESCO, que
reconoce el compromiso con laigualdad de los hombres y las culturas y la lucha contra la discriminacion y la
exclusion.

*Nota publicada por la Oficina de Comunicacion de las Naciones Unidas en Cuba

Flash Info N° 048 2008
Office of the Spokeswoman
LaPorte-parole

L’UNESCO rend hommage a Aimé Césaire

Devant le Conseil exécutif de I’'UNESCO qui achevait les travaux de sa 179° session, le Président du Conseil, M. Olabiyi
Babalola Joseph Yali, et |e Directeur général, M. Koichiro Matsuura, ont rendu hommage ala mémoire d’ Aimé Césaire, décédé
alaMartinique le 17 avril 2008.

Le Président du Conseil exécutif a fait part de sa profonde émotion aprésla disparition de « celui qui restera la voix des sans-
voix ». « Un grand baobab est tombég, (...). Ce grand poéte et auteur dramatique de langue francaise était aussi un grand
humaniste, notre peine est immense », a-t-il déclaré.

M. Matsuuraasaluéle: « (...) Chantre, avec le Sénégalais Léopold Sedar Senghor et |le Guyanais Léon-Gontran Damas, du
concept de «Négritude» », « Aimé Césairea consacrésaviealapoésieet alapolitique. Depuislesannées 1930l a été detous
les combats contrele colonialisme et leracisme. L’ UNESCO perd aujourd’ hui un de ses plus estimables amis. Les défenseurs
desdroitsdel”homme, une de leursfigures les plus emblématiques », a-t-il déclaré.

« Vous vous souviendrez slirement de sa participation, par vidéo conférence, a la cérémonie de remise du Prix Toussaint
Louverture qui lui a été décerné par I'UNESCO en 2004. Ce prix destiné a couronner |’ engagement pour |a reconnaissance
del’ égalité deshommes et des cultures, et lalutte contrelesdiscriminations et |’ exclusion dont font I’ obj et | es descendants des
peuples misen esclavage, ne pouvait avoir de meilleurslauréatsqu’ Aimé Césaire et Abdias do Nascimento, deuxinfatigables
combattants pour la liberté et les droits fondamentaux, honorés ce soir la. D' Aimé Césaire nous retiendrons la portée
universelle de son appel ala dignité humaine, alavigilance et ala responsabilité », a-t-il poursuivi.

« Gardons ses paroles en mémoire et pour suivons ensembl e son combat univer sel. Nous aurons certainement a |’ occasion de
la célébration du soixantiéme anniversaire de la Déclaration des droits de I"homme de nombreuses occasions de lui rendre
hommage », a conclu le Directeur général.

Le Conseil exécutif, al’invitation du Président Yai, a ensuite respecté une minute de silence en hommage a Aimé Césaire.
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La conservacion del patrimonio
material e inmaterial en Baracoa, Cuba,

a través de la comunicacion oral

Aenso que la capacidad del hombre de comunicar
@oral mente, a través de todos los tiempos, ha
sido un factor del desarrollo humano imprescin-
dible para expresar su creatividad, su relacién con la
naturaleza, con las artes , con las técnicas y con sus
maneras de vestir, comer, vivir. Sus vinculos con las
fuerzas sobrenatural es, su mundo magico religioso, sus
relaciones sexuales, ser participe de una comunidad y
generacion es ese parlamento indispensable de todos
los pueblos del orbe.

Hay caracteristicas comunes para todos los hom-
bres y paises, pero cada asentamiento humano tiene
unapersonalidad propiay responde diferente en su bre-
gar cotidiano. Esadiversidad cultural eslagran rique-
za, eslo mésbello delahumanidad. Cuando sepierdela
diversidad estamosanteel riesgo de perder €l patrimo-
nio espiritual y tangible que identifica a cada sociedad.
Por eso es impostergable mantener nuestras raices

SUMARIO

Alejandro Hartman Matos

Fotografias de Julio Larramendi.

autdctonas ante laglobalizacion cultural neoliberal que
engulle la memoria de los pueblos y le desarticula su
sentido de pertenencia.

Legadolinglisticoindigena

Baracoa es la primera villa de Cuba, fundada por
Diego Veldsquez el 15 de agosto de 1511.Tuvo laprima-
ciade ser primera capital y obispado de Cuba.

Desde entonces ha conservado su gentilicio de ori-
gen Arauco que significa «existenciade mar» Su voca-
blo ha prevalecido desde aquellos tiempos muy arrai-
gado en lapoblacién, aunque El Adelantado |a bautiza-
racon el nombre de Nuestra SefioradelaAsuncién. Las
fuerzas orales desde nuestros antecesores indios has-
tahoy o han mantenido vivoigual que otrostopdnimos
como Toa, Duaba, Yumuri, Barigua, Yaraofiténimos
como guanabana, mamey, guayaba, gudsima, guano o
zodnimoscomo j utia, carey, manati, biajaca, colibri, cao,
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y otros. Delaculturamaterial, bar bacoa, canoa, guamo,
hamaca. Delanaturaleza, huracan, sabana, entreotros.
Un sinnlmero de estos vocablos son deuso diario en €l
habla popular local.

Lacayuca

Es conocidacomo lareinadel rio Toa. Su historia
constructivay su arraigada tradicién nos viene desde
nuestros antecesores indigenas que, de boca en boca,
ha llegado hasta hoy.

Es una embarcacion que se considera la hermana
mayor delosriosde Baracoa. Ellos con sustransparen-
tesaguas, con laexuberanciade su vegetacion endémi-
ca, lamultiplicidad de su avifauna, losbohiosy los hom-
bres que viven en sus riberas no complementan €l en-
torno sin la presencia de este medio de transporte.

Estas tipicas naves son disefiadas por expertos
carpinteros populares que conocen que el cedro, €l
najesi 0 la majagua son las maderas idoneas para su
construccién, si se cortan cuando lalunaes menguan-
te. Actualmente todas son de fondo plano, sin quilla.
Esparte de ella«lapalanca» unavaralarga de ocuje o
guarano. Los cayuqueros son verdaderos maestros
en las habilidades de usarla. Con ella conducen esta
peculiar nave cuando losrios estan crecidos o cuando
tienen que utilizar su ingeniosidad para atravesar 1os
fuertes «répidos».

L os campesinos baracoanos de lugares tan remo-
tos como Ma Nombre, Jaguani, EI Naranjo del Toay
otros sacan sus producciones de malanga, plétano, fiame
amarillo, otrasviandasy frutas en las mismas. En pun-
tos determinados dejan sus cargas y recogen los vive-
res parasu alimentacion y vestuario.

Pero através de todos los tiempos, hatransportado
aheridos, aembarazadas yaprestas aparir, aenfermos,
alosquevan devisitaalaciudad y alosfallecidos.

Uno de los cayuqueros que mas han desandado
por el Toanos contd que hay un sistema de comunica-
cion entre ellos y los vecinos. Son los «toques» que
con el pufio se hace sobre lamadera para transmitir a
la personaque vapor tierraque lo esperarao paraque
lacasaproxima fueraal paso delacayucapararecibir
algun recado o noticiaparalafamilia.(*)

El «guamoxes otro medio deinformacion. Produce
diferentes sonidos que de acuerdo alos codigos esta-
blecidos entre los hombres de ese camino fluvial sirve
para avisar también que se esta transportando vian-
das, enfermos, o paraidentificarse o saludar.

Beba, ancianade 92 afios, medijo:

«No esposible paranosotros|os «toaenses» lavida
diariasin lacayuca. Desde muchos afios atrés, me con-
taron mis abuelos que siempre se habia transportado
todo através de ella en nuestros algjados parajes, don-
de el Unico camino que hay esel rio. Ellos me contaron

(*) Erasido Navarro Blet, conocido como el Rey de los cayugeros

(**)Genoveva Rodriguez Rueda

también que lasabiduriaparaconstruirla, los” toques’,
el "fotuto” 0 «guamo» Yy las habilidades para navegar
con ella venian desde muy atréas, desde los indios. An-
tes se hacian de cedro. Se ahuecaban con hachuelasy
selesponianvelas. Selesllamabacayucos. Enaquellos
tiempos abundaban en nuestras montafias grandes ar-
boles. Los hombres del rio la aprendieron a hacer si-
guiendo las experiencias de sus antecesores que se las
ensefiaron oralmente. Hoy |os corazones de |os hom-
bresdel rio laten porque ellas existen. «(**)

El Bohio, patrimoniodelasconstruccionesdomésticas.

Del Bohio sdlo existen referencias de soslayo por
los més connotados especialistas Todaviatiene fuerte
trascendencia popular y esta vivo en muchas de las
comunidadesrurales de Cuba, RepublicaDominicanay
Puerto Rico.

El endemismo de nuestrafloresta contiene el 50 %
de las maderas que posee Cubay la mayor diversidad
boténica. Estas condiciones naturales han coadyuvado
ala sostenibilidad constructiva de esta vivienda. Visi-
tando a Clemente Moreira Rodriguez, un descendiente
deindio deLasMinas, Cabacu, unazonamontafiosade
dificil acceso del municipio, nosexpreso;

«En el campo, la mayoria de las casas
son de madera y guano,
porque hay posibilidad de estos materiales,
gue nos brinda la naturaleza y porque de nuestros
bisabuel os hemos aprendido a construir, un bohio, una
barbacoa, un vara en tierra, un caney y un bajareque.»

Desde ese tiempo para aca, pese a ingente es-
fuerzo de la Revolucion, que ha construido escuelas
devariostipos, policlinicas, consultorios médicos de
lafamilia, panaderias, comunidades en |las zonas de
dificil acceso, todavia permanece viva esa préctica
centenaria de ascendencia aborigen que la describe
el Almirante Cristobal Col6n cuando visitaaBaracoa
el 27 de Noviembre de 1492

«Vive una casa hermosa,
no muy grande, y de dos puertas,
porque asi son todos,
yentréenella
y vive una obra maravillosa,
como camaras hechas por una cierta manera
que no lo sabria decir
y colgado al cuello della caracoles
y otras cosas.
Yo pensé que era templo
ylosllaméy dije por sefias
si hacian en ella oracion,
dijeron que no,
y subié uno dellos arriba
y me daba todo cuanto alli habia,
y de ello tomé algo». (1)

(1) Valdés Bernal, Sergio. Los indoamericanismos en la poesia cubana de los siglos XVIII y XIX. Editorial Ciencias sociales,

La Habana, 1984, p. 53
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En la construccién de sus paredes se emplean las
maderasdelapamared (Roystonearegia), cedro (Cedrela
MexicanaM.l Roem), majagua (Hibercus elatus), caoba
(Swuteniamahagoni), entre otras.

El techo general mente de dos aguas se cobijacon el
yarey, el guano, el yuraguano o la palma cana (Sabal
paruifloraBecc) lapalmajusta o boba (Geonomainter-
media gris, Wendl) y la palma de manaca. Cuando se
usan las pencas del cocotero (Cocos nuciferal) tienen
que ser secas.

Si el bohio se construye en unaloma €l frente del
mismo se sitlia a este u oeste y se hace de norte a sur;
pero si la edificacion es en un terreno llano, se pone
mirando a caminoreal, carreterao terraplén.

SUMARIO

En su estructura observamos dos o tres cuartos a
laizquierda, unasalay el comedor, aungue éstos adop-
tan otras variantes. Al fondo se construye la cocina
independiente, asi como el excusado, servicio o letrina,
situado de acuerdo al terreno y alejado a uno diez me-
tros del bohio.

En una de nuestras visitas a Caleta de Jauco, Ale-
jandro Matos Samén, de 92 afios y descendiente de
padres indios, nos contd que su papa Damaso Matos
Rodriguez, le pediapermiso alapalma antesde cortarla
cuando ibaa construir €l bohio. Nos narr6 que fue cos-
tumbre por muchos afios bendecirlo cuando setermina-
ba. Se buscaban un padrino y una madrina. Estos de-
bian ser personas mayores y respetadas en la comuni-
dad. Era una condicion indispensable de ellos el saber
rezar. El aguaque se utilizabaeradelosarroyos, manan-
tialesorios. Los padrinosla«rozeaban» por €l interior y
exterior, pero eraobligatorio echar el aguaen cadauna
de las esquinas del bohio, de norte a sur y de este a
oeste. Searrojabael aguay se decian a unisono oracio-
nes. Generalmente se hacia la bendicién los sébados y
seinvitaban alosfamiliaresy amigos.

El bohio indudablemente ha sobrevivido a todos
los periodos arquitectonicos. Todaviavive en el sentir
cubanoy en laimaginacion popular. Sulegado aborigen
ha venido transitando verbal mente de generacién age-
neraciony es el simbolo dela casa cubanay caribefia.

Laleyendadelosjigles.

Otra de las expresiones populares que han desan-
dado en los hogares nuestros a través de los afios y
gue todaviatienen lavigenciaen laimaginacion y fan-
tasia son los tantos comentarios y decires de la pobla-
cion acercadelosjiglies o giijes.

Me contaba Eugenio Palmero, musico del grupo
Nengoény Kiriba, que desde pequefio siempre sus abue-
losy padres les comentaban que |os jiglies abundaban
entodoslosriosde Baracoaen los que hay infinidades
de charcos. Cada charco tiene su nombrey en cadauno
de ellos aparecian losjigues.

«El jigUe es pequefio, negrito, que sale atomar el
sol. Me decian que nos podia coger si hos veia cerca
del charco solo. A mi igual queamisprimosy amiguitos
nos daba mucho miedo y no ibamos a bafiarnos o a
pescar si no iba una persona mayor con nosotros. Nos
ensefiaron que habia que respetarlo porque ellos eran
antiguos indios que eran los duefios de los rios.

Unavez, un tio mio, el mas pequefio, se atrevio a
irse solo al charco que estaba cerca de la casay paso
tremendo susto porque un jiglie con sombrero e cay6
detrésy mientrasmas corriamésgrandele creciael som-
brero a jigle. Esto esverdad porque siempreen lacasa
se hace este cuento.»

Han pasado casi cinco siglos desde que seinstaurd
la primogénita ciudad de Cubay todavia posee un sin-
nimero de particularidades diversas que componen su
identidad. Ellas se han transmitido verbalmente y han
permanecido vivasen el sentimiento, enlamemoria, en
el quehacer cotidiano de las comunidades que confor-
man la region. Algunas de las mismas son irrepetibles
en el pais.ll
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Imagenes de la

SEMANA
SANTA

Foto reportaje de Julio Larramendi(2007), sobre
una de las principales expresiones del Patrimonio
Cultural Inmaterial de Guatemala

En Guatemala, lo Espafiol y lo Maya se fun-
den en las antiguas cofradias religiosas.

Las conmemoraciones de Semana Santa,
destinadas a recapitular la Pasion, Muerte y Re-
surreccion de Cristo, conforman la fiesta popu-
lar mas extendida por el pais y donde se pone
en juego todo el ingenio en la elaboracion de las
alfombras de Jueves Santo, juntando aserrin,
arena, flores y pino para el paso de los grandes
cortejos procesionales, en las que los disefios
son un alarde de arte y creatividad.

Numerosas leyendas y tradiciones que se
conservan estan ligadas a la cuaresma y se-
mana santa, que hoy son parte del legado cul- .
tural de la nacion y cuya principal manifesta- | ~ & .4 ; A ;.g-:"'@_;{
cion son las procesiones. < ikome.l 3
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' Dot
Mayas, Xincas, Garifunas y Mestizos se
mezclan en torno de estas celebraciones a las

que acude un turismo creciente.
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\ : BIE e, T e
EL PATRIMONIO CULTURAL INMATERIAL DE GUATEMALA, Ciudad de Guatemala, 2003.

Este interesante estudio desarrollado para la UNESCO por Luis Fernando Urquizu y Celso Lara Figueroa, ha sido la base
de las notas preparadas por el equipo de ORALIDAD para la presentacién de este fotorreportaje cedido por su autor.




La tradicion del teatro bailado Cocolo es desde 2005 Obra Maestra del Patrimonio Oral e Inmaterial de la
Humanidad en la Republica Dominicana. En diciembre de 2007, el Festival Good Morning Wavaberry se cele-
bro con éxito por los «Guloyas» en San Pedro de Macoris.

En este poema del libro Espejo de la Pitonisa, €l dominicano Geo Ripley le canta a sus portadores.

Ultimo puerto del retorno’

George Ripley

A Nelson Mandela en su lucha

por la definicién de una sola humanidad,
rememorando a Vigjo negro del puerto
de Francisco Dominguez Charro

Recuerdo a Marcus Garvey
Saint Peter of Macoris
Macoris del Mar

Ultimo Puerto del Retorno
One God, one aim, one destiny
Back to Africa

Black Sar Line

Freedom Africa

Marcus Garvey te saludo
Back to Africa

Freedom

Back to Africa

Africa -Africa -Africa

San Pedro de Macoris 2003

Dibujo cedido por cortesia de la Sra. Laura Faxas

Por Geo Ripley Publicado en Espejo de la Pitonisa, Cocolo Editorial, Santo Domingo Republica Dominicana, julio de 2004
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Lasfiestasindigenas populares del dia de muertos en México son desde 2005 Obra Maestra del Patrimonio Oral
elnmaterial delaHumanidad, La Dra Beatriz Mariscal ofrece para ORALIDAD una imagen de estas cel ebracio-
nes a través de la vision de los romances, tanto en sus antecedentes histéricos como en los romances vulgares

gue asentaron la popularidad de esta tradicional fiesta.

El espectdculo de la muerte
en el México colonial

Beatriz Mariscal Hay

. S
o ™ VS
Todas las fotos publicadas en este articulo (incluyendo la foto de la pagina 33), han sido

autorizadas especialmente para ORALIDAD por la Direccion de Culturas Populares e
Indigenas de CONACULTA, México.

mexi canos tenemos unarel acién bastante particular con lamuerte.
Tal vez peculiar seamejor término.

Nos congregamos con entusiasmo el diade muertosy «celebramos» la
muerte con altares, comida, musicay hasta con oraciones por los difuntos,
inclusive si no profesamos unareligion. Las modalidades de esas celebra-
ciones tienen una historia, una tradicion que varia de una cultura a otra
dentro de las diversas regiones de México.

Nuestras tradiciones en torno a dia de muertos tienen, en su mayoria,
un origen prehispanico que, al cristianizarse, adquirieron esa mezcla de
paganismo y cristianismo, de lamento y defiesta, que las hace tan origina-
lesy tan interesantes.

Més al& de la celebracion del dia de difuntos, en el México colonia
habia otros tipos de celebraciones en torno a la muerte, celebraciones pu-
blicas queIlegaban a congregar aenormes multitudes: | os g usticiamientos
0 gjecuciones publicas de reos.

Asi como las celebraciones del dia de muertos produce su dosis de
literatura, las «calaveras» rimadas, |0s gjusticiamientos se acompariaban
también de poesia, de «romances de gjusticiados» unamodalidad particular
del llamado «romancero vulgar».

El romancero vulgar es la rama menos «prestigiosa» del romancero
espariol, ese extraordinario conjunto de rel atos poéti cos cuya composicion
y transmision oral seiniciaen el siglo XV, o antes, y que contintia siendo
parte del acervo cultural de numerosas comunidades de habla espariola, 10
mismo en la peninsulaibérica que en las naciones adonde se introdujeron
las lenguas espariola y portuguesa.

Q | hablar del culto alos muertos, no es necesario insistir en que los
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El rechazo por losromanceslla-
mados «vulgares» se basa, en pri-
mer lugar, enlostemas quelo inspi-
ran: frente a los romances de tema
€épico o histérico del Romancerovie-
jo, alosdetemafolkléricooinclusi-
ve a los de tema religioso, los ro-
mances vulgares se regodean en te-
mas violentos, grotescosy aln pia-
dosos, siempre y cuando estos in-
cluyan algiin horror o sacrilegio, nos
narran crimenes espantosos 'y su
castigo: lamuerte de los criminales
en manosdelajusticia

Ademas de latemética, el len-
guaje poético de estos romances
también es diferente del lengugje
del Romancero tradicional, yaque
el romancero vulgar surge hermana
do delaimprenta, interesadaen ven-
der el mayor nimero deimpresos al
vulgo, al pueblo.

Su publicacién se hacia en plie-
gos sueltosy su costo erabgjo, detal
manera que pudieran adquirirlos las
personas de pocos recursos que eran
los mas &ficionados a esos rel aos.

Los romances de crimenes y
bandol eros eran compuestos, en su
mayoria, por poetas bastante malos
gueintentaban copiar el estilo «cul-
to» de poetas del momento, poetas
del grandioso «barroco espafiol»,
como Gongora, Lope de Vega o
Quevedo, entre otros. Refinamiento
y erudicion quelafatadeoficio hace
insoportable a nuestros oidos y que
dificultabaenormemente su apropia
cion por parte del pueblo.

Ladificultad del lenguajey € he-
cho de que fueran difundidos funda-
mental mente por laletraimpresa, los
mantuvo précticamenteinalteradosy
muy pocosdeellosllegaron aadqui-
rir labellezay frescuradelosroman-
ces tradicionales, que pasaban por
€l proceso de «refinaci on» propio de
latransmisionoral.

A losromancesvulgares seles
conoce también como «romances
de ciego», yaque los ciegos eran
los encargados de venderlosy reci-
tarlosenlascallesy plazas. Estaac-
tividad era tan importante para los



ciegos, que sus cofradias lucharon
por obtener laexclusividad de su ven-
tay, en algunas partes de Espafia, |0
lograron.

Unateoriasobreel origendelos
corridos mexicanos, en mi opinionla
més solida, esquederivan del roman-
cerovulgar; lociertoesques bienel
romancero tradicional no logré ad-
quirirenAméricalafuerzacreativao
lagran difusion que hatenido en Es-
pafia a través de muchos siglos, €l
romance, como forma poética— con
su verso octosilabo asonantado en
losversos pares—si echd raicesy se
naturaliz6 en el Nuevo Mundo.

Siguiendo latradicién de utilizar
el romance para hablar de la muerte
en el patibulo, uno de los més nota-
bles poetas novohispanos, don Luis
de Sandoval Zapata (an-
tecesor de Sor Juana)
y considerado por
Octavio Paz como €l

\

Nueva Espafia del apogeo
del arte barroco espafiol «,
escribe una Relacion fune-
brealainfeliz, tragica muer-
te de dos caballeros de Io
mas ilustre desta Nueva Es-
pafia, Alonso de Avilay Alvaro
Gil Gonzalez de Avila, suherma-
no, degollados en la nobilisima
ciudad de México a 3 de agosto de
1566.

L os hermanos Avila, miembros
delanoblezacriolla, se habian alza-
do en 1566 en repudio a una cédula
real que mandaba suspender lasuce-
sion deindiosen terceravida, esde-
cir, que cancelaba el derecho de los
hijos de |os conquistadores de here-
dar a sus hijos encomiendas de in-
dios. Los «8lzados» resuelven ofre-
cer latierraaMartin Cortés, hijo del
conquistador y heredero del
marquesado del Valle de Oaxaca, un
gesto de marcado simbolismo. Los
conjurados fueron apresados, proce-
sados 'y condenados amorir en «pU-
blico, vil cadal so».

Larelacion funebre de Sandoval
Zapata, ademés del metro romance;
octosilabos asonantados, incluye,
tal y como |lo hacian los romances
de ajusticiados, noticias sobre «la
infeliz, trégica muerte» de los pro-

«mejor representante en *'\Q

_ 7‘\
i Nz

cesados, haciéndonos participes
del proceso legal y del pathos fas-
cinante de su ejecucion publica.

En contraste con |os romances
de ajusticiados, Sandoval Zapata
no compone su romance con laim-
presion de los hechos frescos en
su memoria, sino 100 afios después
de la gecucion de los hermanos
Avila, con laideadeimpresionar a
sus lectores como si se tratara de
algo que sucede ante sus 0j0s, con
laintencion de que participe en la
celebracion de la muerte de los j6-
venes criollos.

En primer lugar esta el proceso
legal, que Zapatajuzgainjusto:

La severidad togada
iCon qué prisa los procesa,
con qué ardor los fulmina
y con qué ira los sentencial
Ya sus descargos no valen,
ya sefrustran sus promesas,
ya los abogados callan,
que € furor los atropella.
(w. 143-150)

Delasentencia pasamos a escu-
char lossonidosy avisualizar € do-
lor que acompafian alaprocesién que
vaal patibulo:

Ya visten tristes bayetas
los dos tristes inocentes.
Ya la voz flnebre suena,
y ya en lamentables ecos
las sordinas y trompetas
van entristeciendo €l aire
y lasmas durasorejas.
Con tristisimos clamores
ya por las calleslos Ilevan
y ya flinebres |os ojos

con sus lagrimas se anegan.

> Por medio de un reite-
Y rativo «ya», quetrae laes-
5/ cenaad presente, € autor nos
llevaalaculminaciénde
espectaculo delamuer-
te, alagjecuciondelos
reos:

Ya al cadalso vil se
llegan, ya sentados
@ en las sillas, e ver-
s dugo cauto llega

y con negros tafeta-
nes

# lavisivaluz les venda.
7 | bl Ya sobre el cuello del

D
.,.'"”’?l'fﬂ “"]

\ ( - ( .....“w Jcon sangrlentahgereza

\ P; descarga €l furor del gol-
pe eintrépido lo degliell a;

y para poder quitar

de los hombros la cabeza,

unay otra vez repite

la fulminada dureza.

Y al ver tan aleves golpes

el otro hermano se queja

de mirar que en un cadaver

aln dure la rabia fiera.

Después de estar ya difunto,

al segundo hermano llega

la colera del verdugo,

y lasrosas alin no muertas

del rojo humor desatado

tiene otra vez en sus venas.

Troncos los cuerpos quedaron,

difuntas pUrpuras yertas,

deshojadas clavellinas

y anochecidas pavesas.?

1Octavio Paz, «Introduccién a la historia de la poesia mexicana», Prélogo a la Anthologie de la poésie mexicanie. Paris: UNESCO, 1952.
2Luis de Sandoval Zapata. Obras. Estudio y edicion de José Pascual Buxé. México: Fondo de Cultura Econdmica, 1986, pags. 64-79.
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LaRelacién de Sandoval Zapa-
ta, independientemente de sus méri-
tosliterarios, no estamuy lejos, como
podemos constatar, del romancero
vulgar.

Tomo como gemplo unos ver-
sos del  romance publicado en un
pliego suelto del siglo XVII quein-
cluye Julio Caro Barojaen su Ensayo
sobrelaliteraturadecordel® y que
Ileva por titulo: Causa y sentencia
del reo que esta en capilla con su
nombrey apellido y como se llama:

Ya lo sacan de la cércel
lo llevan por la carrera
hasta llegar a la plaza
donde turbado se queda.

Od querefierelamuertedel cor-
dobés Juan Portela, en e que €l cri-
minal narrasu propiamuerte:

Ya subo por la escalera,
ya €l verdugo me acomete:
creo en Dios Padrey DiosHijo,

SMadrid: Revista de Occidente, 1969, p.60.

i Aqui fue el dolor mas fuerte!
Ya me sientan en el palo,
mirando estoy a la gente,

me retiran la cabeza

en un torno el cuello meten,
y al decir: su tnico Hijo

a pelear voy con la muerte.

La tradicion novohispana de
cantar alamuerte delos gjusticiados
se emparientacon esaliteratura «in-
fima» como selahallamado, queera
propiedad de los ciegos, quienes a
mediadosdel siglo XVI1I consiguen,
de diversos cabildos espafioles, €
privilegio de exclusividad parareci-
bir un corto relato delavidadetodos
los sentenciados a muerte, mismo
queerautilizado por losmiembrosde
lacofradiade ciegos paracomponer,
publicar y vender el romance corres-
pondiente.

En este mismo siglo XVIII, ese
privilegio de componer romancesde
gjusticiadoslo obtiene, en NuevaEs-
pafia, Patricio Antonio Lépez, caci-

que «de uno de los valles de
Antequera», noble indio zapoteca,
erudito eIntérprete General del Apos-
télicoy Real Tribuna de Cruzaday
Superior Gobierno de Nueva Espa-
fa.

Patricio Antonio Lopez compu-
so cuando menos cuatro romances
de gjusticiados que fueron publica
dos en pliegos sueltos entre 1723 y
1726. Cito fragmentosde dosdeellos
para complementar esta somera vi-
siondelapoesiavirreina cuyo obje-
tivoerallevar aloslectoresal patibu-
lo y hacerlos participes del especté
culo delamuerte’.

En el romance dedicado: A la
violenta muerte que prodic-
toriamente executé Don Joseph de
Estrada Mufién, €l dia 13 de julio
del afio de 1720, en el Coronel Don
Gonzalo Gamez Messia, Gentil Hom-
bre de la Camara de su Majestad y
Governador quefuedelaNueva \Vera
Cruz... con la punicion del homici-
da, y degiiello que en él se executd

“Enrique Flores ha dedicado sendos estudios a los romances de ajusticiados de Patricio Antonio Lépez. Cf. «Patricio Antonio Lépez,
indio romancista (Romancero vulgar del siglo XVIII novohispano)», Revista de Dialectologia y Tradiciones Populares «, tomo XLVI,
1991, péags. 75-116. Actualmente preparamos la edicion de la obra de este escritor para la «Biblioteca Novohispana».
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en plaza publica, el cacique
zapoteca, en estilo propio del roman-
cero vulgar, en su descripcion del
cadalso imita nada menos que a
Gongora:

Era por lo obscuro tumba

y por lo vuelo garzota,
amphiteatro por sangriento,

y por lo fornido roca.

i O sombra, 0 noruega, pues
neutral la vista alli

ignora,

lo que era o fue, pues que noera
ni bien noruega, ni sombra.

Versos en los que asocia €l pati-
bulo con una garzota en vuelo, re-
cuerdo delas Soledadesde Gongora,
quienllamaahi aloshal cones«raudos
torbellinos de Noruega», los cuales,
ciegos y aprisionados en € guante
de los halconeros, son imagen de la
friadesolaciony rapifia.

En el romancedelos Triunphos
conseguidos de otros cuarenta ban-
doleros por € capitan don Miguel
Velasgquez Lorea, alcalde provincial
yjuezdela Cordada, con loshechos
enlaviday estremosen lamuertede
Manuel Caldera, uno de los princi-
pales caudillos, Patricio Antonio
L 6pez enfatizae aspectoreligiosotan
presente en los romances de ciego
esparioles.

De veintey quatro iba el afio
ya sobre el Abril corriendo,
quien vio veinte y siete vezes
en su Zenit a Timbreo.

qguando €l infeliz Calderas
Y Su consorte Viveros,

el recto Juez le pronuncia
€l hazido fin tremendo.

Enojoso, furibundo,
irreverente y blasfemo,
desprecia al Sacro Hacedor,
y Juez de vivos y muertos.

porque, recto, e Provincial
sus designios conociendo,
pronuncia que muera assi,
para el piblico escarmiento.
Treshorasle da, que fue
término bien breve, pero
aunque pudo alli ser mas
ello no pudo ser menos.

Humilde, contrito y tierno
alli implora sus piedades,
y a su poder todo inmenso,
siendo en lagrimas de fee
bafiado, herido y deshecho.
Alli perddn pide a todos
delanotay mal gjemplo,
confesando ser la pena
corta para tantos yerros.
Assi a aquel patio salio

a dar a un verdugo €l cuello,
y alastresvolantes viras
el agonizante cuerpo.

Assi acab6 quien guadafia
fue de vitales alientos,
Eescandalo de los campos,
de los poblados incendio.

assi por postre passo

al publico en un madero,
a dar alos buenos grima
y a los malos escarmiento.

Y para quien no se haya dado
bien cuentadelo que pasaen el pati-
bulo, Patricio Antonio L épez incluye
en uno de sus pliegos un dibujo del
instrumento de tormento y su expli-
cacion, aclarando lo magnificodd ins-
trumento, ya que: «La mayor parte
del tormento es el tiempo que prece-
dea tormento... Maximaquemovio
a Provincid paralainvencionde ins-
trumento figurado, cuyos movimien-
tos se explican a continuacion.»

No voy a darles la explicacion
completa, pero les aseguro que ade-
més deminuciosa, esdehorror. Ter-
minaasi:

«... y torneando €l verdugo los
dos estremos del perno, que le re-
mata en donde estéanlaZ y P, ados
bueltasy media, llamaaziaatras de
dicho madero todo el medio circulo,
pegando la A ala M, cogiendo la
gargantaen medio, y assi leunela
nuez con el cerebro, ahogando, tron-
chando y deshaciendo...».

Precisiones y lindezas del es-
pectaculo de la muerte en tiempos
delacolonia, un espectécul o pabli-
co concebido y concertado paraen-
tretener alasmultitudes, alavez que
servia de escarmiento y de adver-
tencia a quien violara las leyes de
los hombresy de Dios.

Cabeaclarar quelatradicion de
contar y cantar lamuerte delosgjus-
ticiados no termina con la Colonia
A modo de epilogo incluyo un par
de coplas recogidas en la segunda
mitad del siglo XX en el Cancione-
ro Folkldrico de México®, en €l
apartado titulado: «Coplas de mal-
hechores y presos»

# 9565
Monjitas, rogad a Dios
por un pobre ajusticiado
gue se mira sentenciado
al suplicio mas atréz.
#9566
i Ay qué ruido de candados!
i Ay, qué subir y bajar!
jay, ya vienen los soldados,
gque mevan afusilar!

México Tenochtitlan,
noviembre de 2006

5Cancionero folklérico de México, Margit Frenk, et. a, compiladores y editores. 5 vols. (México: El Colegio de México, 1982).
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El sitio Sitio Lun Kong
Kun Sol en el barrio
chino de La Habana

Foto reportaje Michael Cobiellas

; .J. 4- “_.-. ~agig _.J_.,.\'-;;_\ 9y

Entre las diversas sociedades y lugares del |-

barrio chino habanero algunas de las muchas
imagenes tomadas por Michael Cobiella sobre
el sitio Sitio Lun Kong Kun Sol, mostradas en
esta edicion de ORALIDAD dan fe de la variedad
de manifestaciones religiosas y simbolos
culturales utilizados por los descendientes de
los antiguos emigrantes como parte del amplio
sincretismo religioso prevaleciente en Cubay el
Caribe. Estas imagenes y las de otras
sociedades existentes en el populoso barrio
chino habanero, junto a los articulos
publicados en esta seccion brindan una
panoramica de la diversidad cultural y en este
caso de la religiosidad popular de los chinos y
sus descendientes en Cuba.

El sitio Sitio Lun Kong Kun Sol en el barrio chino de La Habana, 2007
Notas preparadas por el equipo de ORALIDAD para la presentacion de este fotorreportaje cedido por su autor



Asia en Cuba

Presentaciony cuatro poemas

Como dijo Fernando Ortiz, «sin €l negro Cuba no seria
Cuba», y hoy podemos afiadir desde Oralidad que, sin el chino
tampoco Cuba seria Cuba. La presencia china en Cuba, que
como sabemos, seinici6 desde las primeras migraciones masi-
vas de culies llegadas de Cantén y Macao, como contratados,
pero que realmente vivian sujetos a mecanismos tan represi-
vos como losde la esclavitud africana, dejo una huella profun-
da en la cultura cubana. Posterior mente esa huella se acentu6
con migraciones provenientes de China a comienzos del siglo
XXy de los Estados Unidos de América, especialmente de
California.

Este nimero de Oralidad, queincluyelas migracionesjapo-
nesa y coreana, lleva sobre todo el signo de la gran tragedia
gue ha significado siempre el desarraigo delastierrasorigina-
rias, pero también el agudo y estimulante llamado de la corne-
ta china deloscarnavales santiagueros, sinla cual e rico mun-
do sonoro de nuestra misica no tendriala calidad timbrica que

lo engalana.

Van aqui cuatro textos escritos en diferentes circunstancias
gue han querido reflgjar desde el @mbito de la poesia este va-
lioso legado que Asia aportd a nuestra nacién. La mano de
obra asiatica y |os procesos de miscegenacion que acomparia-
ron estas migraciones contribuyeron a definir e perfil delaidio-

sincrasia cubana.

Miguel Barnet

SUMARIO

E/ tren de lavado

Entro a este cobertizo de sombras.
Tropiezo con alguna canasta. S6lo
yo gesticulo, sélo yo hablo. Huele
a hojasde hortaliza, a col. Estiran
una sdbana blanca, de apio. Huele
atierrahimeda, averduras, a humo
desiglos, balsamico. Unperrolame
una cascara de mango. Hay pazen
este templo de Asia. Nadie parece
escuchar, nadie mira.

Sblo se plancha largamente. Las
toallas, en el patio, cuelgan al sol,
como hojas de malanga. La lluvia
cae por las rendijas del techo, ro-
cia los bultos de ropa blanca.

Me gusta el silencio hurafio de este
idioma de cabezas amarillas. Joa-
quin Li, Francisco Wbng, Alfredo Jo,
suefian interminablemente un sue-
fio profundo que no se parece al
nuestro, mientras planchan.
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Abi vienen los chinos

Ahi vienen los chinos

detréas de sus abanicos

los chinos de China milenaria,

los que huelen a bambu

y atéverde

¢Qué haremos con ellos,

con los chinos de China?

¢Les ensefiaremos a bailar la conga
y atomar café?

No queremos mas chinos suicidas,
ya tuvimos bastantes colgados

de las matas de guasima

en las haciendas, de la esclavitud
y eran también los chinos de China
sin lingje

pero con € médico chino de Canton
y €l chino de la charada

con su coleta engomada

Ahora llegan los chinos con sus trajes de lino
y sus papeles firmados

y también con cajas de mimbre

con telas satinadas

y balsamos de olor

i Qué bueno que ahora vengan

los chinos de China

a bailar la conga

y atomar café con Mama Inés

y todos los negros de Cubal

Y a juntar su paciencia a la nuestra

en un gran ajiaco

Los chinos de China detras de sus abanicos,
con su dragon y sus danzas marciales,

los chinos rojos, modernos,

sin pipas de opio ni charada,

pero antiguos igual

hijos de Confucio y de Lao Tse,

los chinos de China milenaria,

los chinos

) £
5

oy

W& §

R o
Be || Bsp IF | | o\ T 68
o) || Pl || o8 RS

B>

o \Y 3%
B3| (A5
2oy §

SRR | B V(B

o 2| | Vo 3 B [ o -

B4
BT
e 3
ot e

72 g Oralidad

Pregunté que fruta era esa

Pregunté qué fruta era esa

gue colgaba en ramos de un arbol

tan fino como lasvenasdela princesa Fu Peng
- Ciruelas, me contesto el edecan

Pregunté si la grulla esculpida

a las puertas del Pabellon de las Bodas
era de jade legitimo

- No hay otro, me contesté el edecan

Pregunté, a la hora de la cena,
si laraiz de loto era realmente
la comida preferida de la emperatriz
- Lo era, me contesto el edecan

Pregunté, al pie de la muralla,

si la sangre derramada alli por millones de
hombres

gue dejaron sus casas enlutadas no era un
monumento

a la historia de China

- Lo es, me contestd, grave, € edecan

Pregunté si aquel dragén tallado en la piedra
era un simbolo imperial
- Lo es, me contesto el edecan

Pregunté si era un dragn con cabeza de ledn
un ledn con cabeza de dragén

- Lo esy no lo es, me contesto con ironia el
edecan

En Sou Chou

En Sou Chou

la ciudad de las pagodas,

Vi juegos acrobaticos

y un templo de madera
donde Lao Tse iba a predicar

Camino del mercado del pueblo

un enjambre de bicicletas

aluciné mi vision de la ciudad religiosa
Como en cdmara lenta

iban en busca del pez plateado de Li Tai Po

En Sou Chou

comi raiz de loto

y compré un rollo Kodak para fotografiar

el templo de madera y el mercado del pueblo

El rollo se vel6, a la ciudad religiosa no volveré,
j Oh signo adverso de la fatalidad!

ahora de Sou Chou

me queda solo la fijeza



La Fundacion
Fernando Ortiz
y la presencia
asidtica en Cuba

Jestis Guanche

iversos proyectos editoria-
Dleﬁde laFundacion Fernan-
do Ortiz, durante sus doce
primeros anos de trabajo, hacen
posible conocer variados aspectos
delosmovimientos migratoriosdes-
de Asia hasta Cuba, bien de modo
directo o por terceros paises, que
dejaron su huellacultural en lame-
moria historica de la mayor de las
Antillas. De acuerdo con un orden
cronoldgico, estos trabajos son:
En 1996 se publica Componen-
tes étnicos dela nacién cubana (152
pp.),! de quien suscribe esta rese-
fa. Estelibro, quetambiénsirvio de
referenciaparalos capitulosinicia
lesdel AtlasdelosInstrumentosde
la masica folclorico-popular de
Cuba (1997) y del Atlasetnografico
de Cuba. Cultura popular tradicio-
nal (2000), incluye un capitulo de-
dicado alos «Componentes étnicos
chinos» (pp. 72-87), debido alasig-
nificacion quetuvierontraslainmi-
gracion masiva desde 1847 y su
asentamiento hasta nuestros dias.
Conjuntamente, en el capitul o dedi-
cado a los «Otros grupos étnicos
de Norteamérica, L atinoaméricacon-
tinental, Europay Asia» (pp. 103-
117), se hace referencia a los
inmigrantes japoneses e hindues,
principalmente, atraidos por la in-
dustriaazucareray asentados como
pequefios grupos en diferentes si-

tios del pais.
Al afio siguiente se publicalLos
chinos de Cuba. Apuntes

etnograficos (242 pp.),? de José
Baltar Rodriguez, una importante

El barrio chino habanero / Foto Victor Marin

monografia basada tanto en fuentes
documentales como en laricacultu-
radetradicion oral atesoradapor los
inmigrantes de tercera edad, una
parte de los cuales aun reside en el
barrio chino de LaHabana. Laobra,
con un enfoque etnohistorico, abor-
dael tréfico de culies durante la se-
gundamitad del siglo XIX, laforma
cion de una comunidad de chinosy
descendientes en la Habana extra-
muros, laorganizacion social apar-
tir de las relaciones familiares y
asociativas, junto con latradicion de
las artes escénicas y marciales chi-
nas en Cubay lareligiosidad popu-
lar de chinos y descendientes.

! Coleccion La Fuente Viva, no. 3, La Habana, 1996.
2 Coleccion La Fuente Viva, no. 4, La Habana, 1997.
3 Fundacion Fernando Ortiz y Ediciones Geo, La Habana, 1999.
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Posteriormente, con el objetivo
de dar continuidad a inicio de un
conjunto de plegables cartogréficos
dedicados asintetizar mediante ma-
pas, textos, fotos, graficos y otros
mediosrepresentativosdelos diver-
S0s componentes étnicos de la na-
cion cubana, se publicaen 1999 uno
dedicado a la Presencia china en
Cuba,® una version trilinglie (espa-
fiol, chino e inglés) realizada en co-
ordinacion con el Grupo promaotor
del barrio chino de LaHabanay con
€l apoyo dela EmbajadadelaRepu-
blica Popular China en Cuba. Este
plegableincluyereferencias geogréa-
ficas delos Puertos de procedencia



tales como: Fuzhou, Xiamen (Amoay),
Santou (Swatau), WWampoa, Aomen
(Macao) y Xianggang (Hong
Kong), desde donde arribaron aCuba
las principal es oleadas de culies du-
ranted siglo X1X, hastalared deins-
talacionesrestauradas o remodel adas
actualmenteen el barrio chinodeLa
Habana. En el mapa principal sere-
presentan por orden cronoldgico
cada una de las sociedades funda-
das por los chinos en Cubay es po-
sible distinguir ademas las Socieda-
deschinas segin nexosdeafiliacion,
tales como las Clanicas, las Regio-
nales o de distrito, las Corporativas
o gremiales, las Secretas, las Politi-
cas, las Artisticas, las Deportivas y
ladealcance Nacional como el Casi-
no Chung Wah.

En esa mismadireccion, lare-
vista cubana de antropol ogia Catau-
ro, dedicael nimero 2 del afio 2000,
a temamonogréfico dela presencia
china en Cuba con muy variado al-
cance. Se dan a conocer estudios de
antropologiafisica, las pugnas por €l
control del barrio chino de LaHaba-
nadurante el primer cuarto del siglo
XX, expresionesteatralesy musica
les de origen chino en Cuba, su sig-
nificacién en €l orden lingtiistico, su
participacion en el gjército libertador
cubano durante la guerra de 1895-
1989, junto con otros temas relacio-
nados con estudios anteriores de
Gonzalo de Quesada y Arostegui,
José Antonio Saco, Juan Jiménez
Pastrana, Juan Pérez delaRivay Mi-
guel Barnet, que convierten estare-
vista en una referencia obligada so-
breel tema

El librodeRall R. Ruizy Martha
Lim Kim sobrelos Coreanosen Cuba
(198 pp.)* ve laluz en € propio afio
2000, cond auspiciodelalglesaEvar
gélica Preshiteriana Unida de Sestle,
Washington, EE.UU.; lalglesiaEvan-
gélica Bautista Central de Cuman@,
Venezuelay la Asociacion Nacional
de Coreanos de Cuba. Laobraesre-
sultado tanto de las vivencias de este
meatrimonio mixto de cubano con una
descendiente de coreanos, como del
estudio de fuentes documentales y

especia mente de multiples testimo-
niosorales, tanto coreanos como des-
cendientes de primera generacion re-
sidentesen las ciudades de Cérdenas,
La Habana, Las Tunas, Matanzas y
Santiago de Cuba.

El estudio de setenta oraciones
populares que se efectliaen € libro
Oraciones populares de Cuba.
Invocacioneseiconografia (319 pp.)®
de J. Guanche, incluye la oracién a
«San-Fan-Con», unaverdaderacrea
cién sincréticadel imaginario chino-
cubano, donde se santifica o deifica
lamemoriadel ancestro Cuan Cung,
cuyo sitio ceremonial se ubicaen €l
referido Casino Chung Wah del ba-
rrio chino de LaHabana. Aunque este
ancestro es propio del &reameridio-
nal de China, laoralidad popular re-
flgjadaen el texto oratorio lo identifi-
ca como «Poderoso Santo de toda
China. Supremo Emperador del Ce-
leste Imperio». El texto esunainvo-
cacion protectora del orante para li-
brarlo «de Prisiones, de malas len-
guas, de hechicerias y mal€ficios»;
en este sentido se le pide ayuda para
«derrumbar las murallas que no me
dejan avanzar» y concluye con una
alusién casi idéntica a otras oracio-
nes catdlicas como ladel Justo Juez.

En el 2002, con motivo del cen-
tenario del inicio de las relaciones
entre Cubay Japon sepublicael ple-
gable cartogréfico sobre la Presen-
cia japonesa en Cuba,® también en
edicion trilingle (espafiol, japonés
einglés). Este plegablefuerealizado
con €l apoyo de la Embajada de Ja-
pon en Cuba, y se empled entre las
ilustraciones una parte del esplén-
dido Jardin Japonés que
se encuentra en €l Jardin
Botanico Nacional de La
Habana. En él serepresen-
taron las «Regiones (pre-
fecturas) de procedencia
de laemigracion japonesa
a Cuba (finales del siglo
XIX'y principios del siglo
XX)», mediante diversos
mapas, asi como las «So-
ciedades japonesas en
Cuba(siglo XX)» que ocu-

“Coleccion La Fuente Viva, no. 9, La Habana, 2000.
5Coleccion La Fuente Viva, no. 13, La Habana, 2001.
SFundacién Fernando Ortiz y Ediciones Geo, La Habana, 2002.
“Coleccion La Fuente Viva, no. 17, La Habana, 2002.
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paron el mapaprincipal. Unasegun-
da edicién de esta obra fue distri-
buida ese mismo afio en Japon.

Conjuntamente, fue publicado
€l libro Japonesesen Cuba (265 pp.),”
deRolando Alvarezy MartaGuzmén,
gue profundiza en lo que por cues-
tiones de sintesis un plegable no
puede abarcar. El texto aborda las
caracteristicasdelaemigracion japo-
nesa a la mayor de las Antillas, sus
procesos de asentamiento, la vincu-
lacion con la horticultura y
floricultura, latransformacion detie-
rras pantanosas en areas agricolas,
los vinculos de campesinos japone-
sescon e cultivodel arroz, lamineria
y la pesca, diversas actividades de-
portivas que realizaron como el
baseball, el judo y € karate-do; asi
como la dramética situacion sufrida
por ellos durante la Segunda Guerra
Mundial en el yadesaparecido Presi-
dio Modelo de la entonces Isla de
Pinos, hoy Islade la Juventud; entre
otros aspectos histdrico-culturales.
Esta obra también fue traducida y
publicada en Japdn.

El esfuerzoredlizado por laFun-
dacion Fernando Ortiz en dar a co-
nocer de diversos modos €l legado
asiético ala cultura cubana, consti-
tuye una via efectiva para constatar
el papel de la diversidad cultural
€como riqueza nacional en sus mas
variados maticesy manifestaciones.
De manera especial este legado se
transmite mediante lamemoriaoral
de unageneracion aotray marcala
cualidad inclusivadel pueblo cuba-
no cuyas raices se nutren delos mas
variados confines.ll

El barrio chino habanero / Foto Victor Marin
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Gertrudis y Luisa, en atuendo de figuras
marciales de teatro chino
tradicional, afos ’40.

ahistoriadel teatro chinot en
L Cubaeslahistoriade unaex-
perienciaunica. Indiscutible-
mente, dicha experiencia se inserta
en el general marco de la institu-
ciondizacion delaculturachinaemi-
gradaen América, mas, teniendo en
cuenta las especiales condiciones
socioculturales de la evolucion na-
cional y regional cubana, lapractica
teatral chinaen Cubaresumeunrico
caudal de afos dedicados alamate-
rializacion de un conocimiento mile-
nario en los predios de un pueblo
cuya culturano se aveniaen lo més
minimo con «lo chino».

La profundizacion de las dina-
micas de vida de los trabajadores
chinos en Cuba en los afios de las
tres Ultimas décadas del siglo XI1X
permitié la creacion de patrones de
esparcimiento entre los que se en-
contraron las artes escénicasy mu-
sicalestradicionales. No nosintere-
sa en este texto hacer la historia ni
las particularidades estéticas y téc-
nicas de estas manifestaciones ar-
tisticas, por dos motivos: primero,
porqueello significarialadisponibi-
lidad amplia de tiempo, generadora
de unainvestigacion completay ri-
gurosa. No estamos en ese caso.
Este trabajo solo pretende ser un
acercamiento al fendmeno artistico
del teatro chino en Cuba.

El teatro tradicional chino en

Cuba: experiencias personales

de una actriz cubana desde el

«exotismo oriental».

En segundo lugar, laespecifici-
dad chinadel fructiferoy complica-
do escenario de las artes escénicas
cubanas hasido unapeculiaridad de
los pocos estudios que se han pro-
ducido en nuestro paissobre el tema.
Hasta ahora, labibliografia que he-
mos podido consultar se distingue
por laexclusivaconcentraciénenla
esencia del arte escénico chino sin
hacer el menor caso a trasfondo
sociocultural cubano, responsable
delaparticularizacion del teatro chi-
no enlaisla. Por otrolado, lavital y
escasareferenciaoral no hapropor-
cionado datos para desarrollar este
elemento, tal vez por la necesidad
imperante de rescatar primero el te-
SOro que representan las experien-
ciasindividuales o grupales alrede-
dor de las artes escénicas chinas.

Por lo tanto, nuestro primer ob-
jetivo sera hacer una breve resefia
del panorama histérico del teatro
cubano, especificamente el de La
Habana, desde |os primeros afios del
siglo pasado hasta los afios ’40,
como Unico modo de entender la
tipificacion deteatro tradicional chi-
noy el retraimiento en que siempre
se encontro en la sociedad cubana
Este gjercicio haraposible presentar
el caso de una familia habanera de
aquellosariosy susexperienciascon
las comunidades chinas de la capi-
tal y del interior del pais, teniendo
como trasfondo la préactica de las
artes escénicas chinas y el mundo
simbdlico que este puede revelar,
expresion multifacéticadelacultura
chinay de los emigrados chinos en
América. Consideramos que el ana-
lisis de un caso —que no obstante

Julio Tang Zambrana

ser uno de los pocos que se encuen-
tran no es para nada aislado- no es
suficiente paraproducir generaliza-
ciones historicas, psicologicas o
etnol dgicas pero si es necesario su
estudio debido a la importancia de
conocer lavision de los ciudadanos
de los paises alos cuales llegan los
inmigrantes y los modos en que se
recepcionan las manifestaciones
culturales y organizativas de estos.

Tal vez la primera idea que se
necesite tener en cuenta al comen-
zar €l andlisis sobre el temaque nos
ocupa sea la siguiente: las artes
escénicas chinas presentes en el
panorama cultural cubano no tuvie-
ron nadaque ver con laprécticadra-
maéticacubana. Unapequefiamirada
alaevolucion del teatro cubano des-
delos afios de la llegada de los pri-
meros culies chinos a Cubamuestra
laabismal distanciaentre ambasfor-
masdegercer d teatro. Lapraxistea
tral cubana fue puramente occiden-
tal, con elementalesy profundasrai-
cesenlasdramaturgiasfrancesa, ita-
liana, espafiolay norteamericana. A
partir delos afios’ 70 del siglo XIX
la creacion de los primeros teatros
chinos o lavisitaa Cubade las pri-
meras compariias teatrales chinas —
provenientes de Estados Unidos
significo una complejizacion de la
realidad cultural cubana

A partir delaobradel eminente
critico e historiador del teatro cuba-
no Rine Leal? podemos precisar un
contradictorio y empedrado camino
atravésdel cual lashabilidadeslite-
rarias e histriénicas del patio produ-
jeron avances y retrocesos impor-
tantes en las artes escénicas. Por

‘Cada vez que utilicemos los términos «teatro chino» o «artes escénicas chinas» nos referimos al teatro chino tradicional que desarrollé
las representaciones operisticas en las cuales se mezclaban arménicamente el canto, la actuacion y acrobacias propias de la popula-

rizacion del arte marcial chino.
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cuestiones obvias referiremos en
estas paginas solamente la evolu-
cion del teatro cubano como feno-
meno social —no artistico, aunque
necesariamente destacaremos al gu-
nos aspectosintrinsecos de estafor-
madearte- apartir deloscomienzos
del siglo XX en adelante.

El siglo XX cubano comenzé
convirtiendo en ciudadanos a los
habitantes de unaRepublicacon es-
cudo, bandera e himno nacional y
unaeuforiacivilistainconmensura-
ble, practicada y guardada celosa-
mente durantecasi unsiglo. De pron-
to, y aunque fuera formalmente -y
esto se dice facil ahora, después de
mas de cien afos-, los cubanos pa-
saron de ser stbditos a saberse ciu-
dadanos, libres y conscientes de ir
y hacer lo que quisieran. Todo lo que
se hizo en aquellos afios tenia el se-
Iloindescifrable delaconfusion ante
lo nuevo, las abrumadoras necesi-
dades de todo tipo y lasinmediatas
tareasindividualesy colectivas que
se encimaban sobre todos. Nadaera
futuro ante las apremiantes realida-
des que la mayoria de la poblacion
tenia ante si.

Sin embargo, la nueva republi-
canaciaatenazada por laEnmienda
Platt y la dependencia de intereses
delasoligarquias econémicay poli-
tica cubanas alas norteamericanas.
Toda la historia de Cuba hasta los
afnos '30 estuvo marcada por este
proceso. La aprehension popular
haciauna posibleintervencién—que
no fue nunca tan hipotética- llegd
incluso a afectar la vida cotidiana
hasta tal punto que €l racismo tan
criticado en lareciente guerradein-
dependencia se hizo perceptible en
los acontecimientos relacionados
con la sublevacion de los Indepen-
dientes de Color. Estey otros feno-
menos—como por € emplo, lacorrup-
cion cabalgante que se ensefiored
del Estado cubano desde los pro-
piosinicios de la vida politica- ge-
neraron un ambiente de degenera-
cion civilizatoriaen el cual seceba-
batodo aquel que poseia algun tipo
depoder graciasalaslibertades crea
das, destino contradictorio si setie-
nen en cuenta las ansias de libertad

(no de libertingje) sentidas y con-
formadas desde mediados del siglo
anterior.

Esta circunstanciaabarco todas
lasinstancias de lavida del cubano
y uno de los circulos donde esto se
evidencié con fuerzafue en la pro-
ducciény actividad teatral. Lafuer-
za aplastante del vértice cotidiano
quesignifico el Teatro «Alhambra»
desarraigd de las mentes de los
habaneros del primer tercio desiglo
todas las demas ansias por encon-
trar un entretenimiento valido. Las
otras acciones quedaron sin apoyo
de publico y desprestigiadas por
elitistas o plegadas a la identidad
colonialista

Mas, el «Alhambra» no resultd
la solucién que muchos pensaron
necesitabalasociedad cubana, amén
de presentarse como la veraz conti-
nuaci6n del bufo decimononico. Se-
gun Rine Leal, sus autores:

«(...) no hicieron otracosa que
prolongar (y perfeccionar) los me-
canismos de comunicacién de bufo,
sustituir unos tipos vernaculos por
otros y mantener los elementos de
aceptacion del publico, basados en
lamUsica, €l texto superficial, € cho-
teo, la parodia, el tono subido de
color o francamente pornogréfico, y
laactualidad politica, excluyendo de
la mismatoda critica que fuese ala
raiz del problema.

«Su repertorio tuvo los oportu-
nos cambios que le convenian: ata-
cdalosmambisesen el 95; alosnor-
teamericanosen el 98; seplegb ala
intervencion; y si descubrimosrefe-
rencias antiyanquis en algunas pie-
zas, se trata més bien de nostalgia
madrilefa frente a los vencedores,
gue defensa de |a soberania. En la
republica vario con el juego de los
partidos politicos, se sometié a
Menocal (...), y fue anticomunista,
por supuesto.»®

L a gozadera desplegada por €l
«Alhambra» durante su largo reina-
do en el mundo de |as tablas cuba-
nas hasta 1935 resumialadegenera-
da situacion de la Cuba de aquellos
anosen lacual no podiagerminar la
semillamora deMarti. El ansiaindi-

vidualistay €l libertingje social, im-
puestos por una sucesion de gober-
nantes que mantuvieron en alto los
paradigmas del personalismo politi-
co y la corrupciéon en una nacion
apenas nacida necesitada de un Es-
tado eficaz parahacerse cargo delas
imperantes necesidades que €l mo-
mento exigia, no podian generar otra
cosa gque un desparpajo total en las
précticas sociales, incluidas las del
entretenimiento. Y lo peor del caso
fue que con el «Alham-bra», el des-
parpajo se convirtié en negocio.

A lapar de esto naciaun esfuer-
Z0 Sexio pero que, por elitistay alga
do delarealidad cubana, no consti-
tuy6 en los primerostreintaafios del
siglo a formar una propuesta com-
petente frente al populismo verna-
culo. Ese esfuerzo estaba presente
en las importantes creaciones de
Gonzalo Roig, Rodrigo Prats, Eliseo
Grenet, Moisés Simons y Ernesto
Lecuonay en lasdestacadisimasin-
terpretaciones de Rita Montaner,
CanditaQuintana, AliciaRico, Rosita
Fornés, Esther Borja, Miguel de
Grandey Panchito Naya, entre otros.
Con ellos €l teatro cubano tomé el
empujon oportuno paracrear el ani-
co teatro lirico verdaderamente au-
toctono en América Latina que
pervive hasta nuestros dias . A pro-
pésito de esto Leal apunto:

«Es significativo que el teatro
lirico tome su verdadero impulso
cuando el «Alhambra» entraen de-
cadencia, y tras su derrumbe [ocu-
rrido el 18 defebrero de 1935] ocupe
su lugar en la preferencia popular.
Descontando sus notables partitu-
ras, los libretos fueron poco menos
gue lamentables, y ofrecieron una
vision edul coraday escapistadelos
problemas nacionales. Sélo en su
aspecto musical podemos aceptar la
escena lirica, porque su ‘literatura
no fue mas que otro sucedaneo, una
nueva via de evasion.»*

Con €l teatro lirico vieron laluz
importantes obras del tablado cuba-
no como «Maria La O», «Cecilia
Valdés», «RosalaChina», «<kAmalia
Batista», «El Cafetal», «Laflor del

2Précticamente no existe en Cuba autor mas prolifico con respecto a la historia de la practica teatral de nuestro pais que Rine Leal.
SLeal, Rine. Breve historia del teatro cubano. Ciudad de La Habana, Editorial Letras Cubanas, 1980; pag. 108.
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sitio» y el «Batey», por solo citar
algunas. No obstante, estas obras
tenian més que ver con €l espiritu
romantico del siglo IX europeo y
cubano y, de hecho, sus titulos re-
mitian més a los pasados «glorio-
sos» afios de los padres de la nacio-
nalidad que a los inmediatos y
guemantes tiempos de la construc-
cion republicana.

Yasobrelosafios 30 seampliala
popularidad de un émulo del desapa-
recido «Alhambra» sobre el cual por
falta de espacio y por no ser nuestro
objeto de estudio no podemos exten-
dernos mucho, salvo para decir que
sirvio para despertar y generar los
instintos mas bajos de la sociedad
cubana de la épocay paracrear una
especie de hibrido entre la practica
delaprostituciony lacreacion litera-
riay escénicapornogréficas. Esore-
presento el teatro «Shanghai», cuyo
nombre creemos que tuvo que ver
més con el trasfondo del Barrio Chi-
no habanero y su exotismo muchas
veces criminal que con lasupuestae
hipotéticaexistenciade duefiosasi &
ticostras sustelones®. «Este teatrico
de Zanja —escribi6é con desprecio
Leal- fue e Unico que logro € ‘ho-
nor’ de unanocticiaen Variety, el pe-
riodico oficial del teatro norteameri-
cano. ‘ Los shows mésindecentes del
mundo’, fue asi como noscalificd la
criticayanqui.»®

Por otro lado, existia una ten-
dencia a hacer teatro de nubes, o
sea, folletinesco, que silo agradaba
aaquellosindividuos, gruposo cla-
ses sociales que no veian —o0 que
sencillamente |o habian ol vidado- el
esfuerzo que se necesitaba hacer
parallegar aser algo enlavida, gra-
cias a sus abultados bolsillos. Para
el esparcimiento de estos «(...) los
dramaturgos neocoloniales, hastala
renovacion de 1936, van amostrar-

“|bidem; pag. 118.

se partidarios de un romanticismo
trasnochado o de uninofensivo rea-
lismo, que suplantaba |la verdad so-
cial por problemas moralesy senti-
mentales, en torno a conflictos amo-
rosos. (...) Los temas fundamenta-
les de nuestradramaturgia (lanacio-
nalidad, lapatria, lasoberania, lape-
netracion imperialista, laluchaobre-
ra, laigualdad delamujer, lacorrup-
cion politica), fueron suplantados
por un habil maquillaje que cred un
rostro falso eidilico. Y estos auto-
rescrearon esaimagenirreal bien por
intereses clasistas y complicidad
con el imperialismo, o bien porque
habian sido deformados por la cos-
tratenaz del coloniagje»’

Laverdaderaescaladateatral de
la sociedad cubana comienza en la
segunda mitad de los afios’ 30, con
la crisis galopando sobre las espal -
das de los cubanos y los tiros, ca
flonazos y blasfemias politicas que
despertd lafracasadarevolucion del
33. En 1936 es creado por un grupo
de intel ectuales habaneros el grupo
teatral «LaCueva», el cual abrecon
SuS representaciones una etapa de
creacion prolifica, no exentadealti-
bajos, que se extiende hasta nues-
trosdias. El comienzo dedichaeta
pase caracterizd por €l rompimien-
to definitivo con laherenciadrama:
turgica espaolay la basqueda de
nuevos patrones técnicos y litera-
rios atraveés del estudio de nuevos
autoresanivel internacional . Es asi
gue son creadas en 1940 |laAcade-
mia de Artes Draméticas y el Tea-
tro- Biblioteca del Pueblo, compa-
fiaitinerante por los pueblosy cam-
posdel interior del pais; en 1941, el
Teatro Universitario —especializado
en dramas griegos y aprovechando
el escenario adecuado delaUniver-
sidad de La Habanay el Patronato
del Teatro.

En 1943 se produce la primera
funcion del Teatro Popular, no ca-
sualmenteen €l local de un sindica-
to. Este esfuerzo resulté un impor-
tante avance en la creacion de la
identidad clasista propiadel prole-
tariado cubano, rural y urbano, por
cuanto desarroll6 un tipo de repre-
sentacion en la cual quedaban re-
velados con la crudeza propia del
realismo socialista de esos afios|os
sufrimientosy contradicciones pro-
pias del capitalismo periférico de
Cuba materializadas en las perso-
nas de campesinos, jornaleros y
obreros. No obstante y debido ala
simplezay lo elemental de suscrea-
ciones, y después de acercar du-
rante casi veinte afios alostrabaja-
dores la verdad de sus miserables
vidas, el Teatro Popular entra en
crisis ante |a oleada de nuevos es-
critores que surgen a principios de
los anos‘ 60, como muestra eviden-
te de la necesidad de renovacion
queimperaba en este tipo de hacer.

A partir de los afios ' 40 queda
conformadala escena habanera del
teatro cubano: se conforman infini-
dad de grupos, los cuales dan tra-
bajo a un sinnimero de actores y
dramaturgos que se esfuerzan por
presentar obras de calidad aun pu-
blico deslucido y escéptico. Pulu-
lan por toda La Habana pequefias
salas que van desde la conocida
Hubert de Blanck, con 392 asien-
tos, hastalacasi insignificante sede
del grupo «La Comedia», con solo
84.8 Se hacen pal pableslaluchapor
la busgueda de cuerpos técnicos y
adaptaciones propias. Segun Leal
estas compafiias 0 grupos «(...) a
pesar de su elitismo social y su es-
casaresonanciapopular, consiguen
modificar la visiéon de los propios
teatristas, y ganar sectores minori-
tarios, emanados principalmente de

5Con respecto a este punto, el desaparecido etn6logo José Baltar destacd, a partir de fuentes orales, que este teatro fue fundado y
administrado por chinos, los cuales durante una etapa de dificultades econdmicas tuvieron que venderlo a empresarios cubanos. A partir
de ese momento, la reputacion del teatro -la que actualmente se conoce- fue adquiriendo matices poco aceptables en la moralidad
social. Segun Baltar, hasta los afios '40 y '50 se le permitia a ciertas compafiias teatrales chinas representar escenas un dia de la
semana, reservando para los otros seis dias las representaciones «eréticas» que tanto escandalizaban a la sociedad habanera. Para
mayor profundizacion en el tema ver José Baltar Rodriguez. Los chinos de Cuba. Apuntes etnograficos. Coleccion La Fuente Viva,
Fundacion Fernando Ortiz, La Habana, 1997.

*|bidem; pag. 121.

"Ibidem; pag. 107-108. Esta cita de Leal establece las reales causas de la crisis teatral de toda la etapa recorrida desde la creacion de la
republica hasta los afios *30. Queremos, no obstante, destacar que los temas romanticos no son per se desdefiables en su tratamiento
dramatrgico. El problema radica en cuando esos temas son convertidos en mercancia y fetichizados para producir por las elites
burguesas la hegemonia necesaria para sostener su dominacion.

*|bidem; pag. 127.
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laintelectua-lidad o la pequefiabur-
guesia. Lainfluenciaahoravienedi-
rectamente de Nueva York, donde
estudian muchos de sus creadores,
0 de Paris, pero Stanivlaski gana
prestigio, mientraslas puestasen es-
cena se rigen por principios estéti-
cos, mésque por comerciaes. (...) €
teatrista sigue siendo un artista he-
roico, queno logravivir de su traba-
jo profesional, y las salitas se man-
tienen mas por austeridad econémi-
ca, que por éxitos de taquilla.»®

Esteesel contexto en el cual se
desarrollo el teatro chino tradicio-
nal. Al adentrarnos en las realida-
des histéricas y socioculturales de
Cuba hasta los afios cuarenta po-
demos entonces entender porqué
sobrevivié algo tan diferente alos
patrones estéticos y técnicos de la
produccion teatral cubana. Sélo asi
podemos explicarnos la funcion y
espacios creados por las comuni-
dades chinasdelaislaparadesple-
gar uno de sus entretenimientos ti-
picos que a la vez fungié como
agente reproductor de sus identi-
dades, nacional, grupal, regional,
familiar eincluso clasista.

Como habiamos apuntado des-
deel inicio del trabajo las experien-
cias chinas en la actividad teatral
en Cuba se remontan acasi losini-
ciosdelaconformacién de un asen-
tamiento poblacional de esa etnia.
Los datos acerca de estos inicios
proceden casi completamente de
unafuente: Antonio Chuffat Latour,
importante personalidad de la co-
munidad chinade Cienfuegosenlos
afos 20y '30 del siglo pasado. A
partir de las consideraciones per-
sonales de Chuffat’® se halogrado
establecer una serie de ideas basi-
cas alrededor de la précticateatral
tradicional china en Cuba,
especificamente en LaHabana.

El primero de esos fundamen-
tos es que existen momentos histé-
ricos con caracteristicas propias en
esaprécticateatral. Deacuerdo alas
peculiaridades de las dindmicas de
lapresenciachinaen nuestro pais, y

°Ibidem; pag. 127

haciendo unageneralizacion un tan-
to concisa, esos momentos se pue-
den organizar cronol 6gicamente de
estaforma

Primer momento: Se define en
los marcos de la segunda mitad del
siglo XIX, apartir delasultimastres
décadas de la dominacion colonial
espafiolay de acuerdo a las préacti-
cas como hombres libres de los pri-
meros chinos |legados masivamen-
te a nuestro pais como culies. Esta
etapaesladel inicio delaformacion
de asentamientos poblacionales en
las principales ciudades y pueblos
del pais, comenzandose agenerar |o
gueyaapartir delasegundadécada
del siglo XX fue conocido como ba-
rrio chino. Las practicasteatralesde
este momento se caracterizaron por
su austeridad y pequefiez, debido
fundamentalmente a lo precario de
la situacion tanto de sus practican-
tes como de su publico, siendo los
primerosex trabajadores contratados
0 UNos pocos actores profesionales
venidosdelos Estados Unidosy los
segundos, también exculies o traba-
jadores que aln no terminaban el
periodo de su contrata. Sobre la di-
namica del teatro chino en estos
afos, escribio Baltar:

«Se entiende que larealizacion
de la épera de titeres resultaba mu-
cho menos costosa que €l resto de
lostipos [deteatro] locales, y es6-
gico que un primer intento no debia
abordarse con una inversion cuan-
tiosa, sin contar con experiencias
concretas que permitieran el calculo
de su posible rentabilidad. De aqui
se infiere que tanto causas econé-
micas como técnicas —ausencia de
actores y personal chino especiali-
zado en larepresentaci én de 6peras
tradicionaleslocaes- facilitaron ala
Opera de titeres ser la pioneraen la
introduccién de esta manifestacion
en Cuba.»!

Segundo momento: Serefierea
la etapa de mercantilizacién o
comerciaizacion delasprécticastea
trales. Yahacialosafios’ 80 del siglo

XIX lasrelaciones conloschinosde
Estados Unidos eran tales que, se-
gun Chuffat y Baltar, las condiciones
fueron propicias paralaexistenciade
varias compafiias de teatro y de un
sistema de contratacion de actores
provenientes del pais del norte. Con
respecto a esta etapa expreso Baltar,
siguiendo las pistas de Chuffat:

«El Sun Yen [un teatro chino de
fines del siglo X1X] daba funciones
diariasdesdelas seisdelatarde has-
talas diez de la noche, excepto los
domingos que se ofician de una a
cuatroy mediadelatarde. Lamagni-
tud de la oferta presupone una alta
demanda de este tipo de espectacu-
lo. Sin embargo, llamalaatencion el
horario delasfunciones. Losactores
trabajaban ante el pablico cuatro ho-
rasdiariasdefuncion durantelossie-
tediasdelasemana S aestehorario
le suméramos el tiempo de ensayos,
aunque fuese minimo, resultaria de
todas formas un trabajo excesivo.

Desconocemos exactamente el
pago que recibian exactamente los
actores chinos en esta época, pero
las referencias orales coinciden en
gue eraminimo. Parece que estos ac-
toresfueron sometidos aun régimen
de trabajo parecido a resto de los
paisanos que trabajaban como de-
pendientes en |as casas comerciales
y establecimientos de propietarios
chinos adinerados»*?

Tercer momento: Comienzaen
losiniciosdel siglo XX y se extien-
de hasta fines de la tercera década
del mismo cuando comienza a ha-
cerse evidente que las oleadas de
los inmigrantes chinos no iban a
poder seguir contando con Cuba
como punto de destino de sus bus-
gquedas de nuevas vidas 0 como
puente para continuar camino hacia
los Estados Unidos. De hecho, la
legislacion inmigrativa se endurece
atal punto que todavia en 1946, no
obstante la existenciadesde noviem-
bre de 1942 de un tratado de amistad
y apoyo diplomético suscrito entre
€l gobierno de Chiang Kai Shek y el
de Fulgencio Batista'®, lacomunidad

Chuffat Latour, Antonio. Apunte histérico de los chinos en Cuba. Habana, Molina'y Cia, 1927.

HBaltar, José. Op. Cit.; pag. 148-149.
“lbidem; pag. 150.

3Ver Guillermo Tejeiro. Historia ilustrada de la colonia china en Cuba. Habana, Cuba, 1947. En esta obra aparece en toda su extension

el referido tratado.

78 g Oralidad



chinadel pais se quejaba de que to-
davia funcionaban |os mecanismos
gue impedian laentradafrecuentey
constante de individuos o familias
chinasalaisla, como Unico modo de
mantener |o que hasta ese momento
la comunidad habia construido.

Respecto a este momento y las
posibilidades de expansion o desa-
rrollo del teatro tradicional chinoen
LaHabana, escribio Baltar: «Duran-
telaprimeramitad del Siglo XX [sic],
se presentaron en La Habana com-
panias de operas que fueron invita-
das por los principales teatros chi-
nos existentesen lacapital delalsla.
Algunas compafiias procedian direc-
tamente de Hong Kong y llegaban a
la América contratadas para actuar
en San Francisco y Nueva Cork, Es-
tados Unidos.

L uego venian a La Habana por
solicitud de los empresarios chinos
de Cuba. Otras eran de las creadas
dentro de | os propios asentami entos
chinos en el territorio de los Esta-
dosUnidosde Norteamérica...

«Enel siglo XX, €l teatro chino
en Cubay especialmente en lacapi-
tal alcanzo un desarrollo considera-
ble, sobre todo en las tres décadas
iniciales, fendbmeno que coincide con
lasegundagran oleadainmigratoria
de chinoslibres hacia Cuba, ocurri-
daentrelosafios 1920-1930.»

Cuarto momento: Se produce
alrededor deladécadadel *40y pre-
sentacomo caracteristicafundamen-
tal lacrisis delas compafias de tea-
tro tradicional chino debido a es-
tancamiento generacional y cultural
gue estaba sufriendo la comunidad
chinadelaisla, lo cual haciaque es-
casearan cada vez més los indivi-
duos dedicados a las artes
escénicas. También funcionaron
otrosdosfendémenos:. primero, laim-
portanciaqueibaal canzando lades-
cendencia de esos chinos Ilegados

“Baltar; Op. Cit.; pp. 153-154.

Escena de Teatro chino en los afios '40 representada por descendientes

aCubaen lastres primeras décadas
de siglo (entre la cual se contaban
NUMerosos mestizos grandemente
influenciados por laculturacubana).
Esto se manifesté en la necesidad
delacontratacion o utilizacion dela
misma paralarepresentacion de pa-
peles teatrales y todos |os obstacu-
los que esta solucion represento.
En segundo lugar existié otro
elemento, estavez tecnol 6gico pero
gue tenia un alcance cultural enor-
me prontamente evidenciado: laapa-
ricion de salas de cine que proyec-
taban peliculas provenientes de
Hong Kong o los Estados Unidos.
En muchos casos estas salas se es-
tablecieron en los antiguos teatros
deOperatradicional y aternaban sus
proyeccionesfilmicas con lasrepre-
sentaciones teatrales. Sin embargo,
la aparicién de esta nuevaformade
entretenimiento debid haber produ-
cido los mismos efectos que produ-
jo su aparicion en las culturas occi-
dentales: una emigracion de los es-
pectadores ante lamagia, |a baratu-
ray lamas provechosadinamicadel
cinematografo. Incluso, debié haber
sido también bastante comodo para

|os duefios de | as salas ante |a posi-
bilidad de tener a actores, musica,
vestuario, guion y temas en un solo
producto, lo que sin duda abaratd el
negocio.

Ante estas|imitaciones, comen-
zaron a crearse lo que Baltar [lamé
compariias cubanas de operastradi-
cionales®™ que revelaron la crisis
civilizatoriay cultural que se estaba
desarrollando en el interior delaco-
munidad chinadel paiscomo comu-
nidad emigrada. A propésito de esto,
reflexiono Baltar:

«La creacién de las compafias
cubanas de Operastradicionales, (...)
constituyd un elemento integrador
del inmigrante con su propia des-
cendencia, ala que transmitié, me-
diante la formacién escénica, toda
una serie de elementos culturales
autéctonos del pais de sus antece-
sores, convirtiendo al teatro en un
vehiculo de transmision de valores
culturales a las nuevas generacio-
nes.»'t

Indudablemente, este fenémeno
debid haber sido extremadamente
gratificante para los pocos descen-
dientes’” que lograron llegar a cum-

15Concepto con el que no estamos de acuerdo. La Unica forma de existencia de la cultura cubana en esas compafias era la presencia de
descendientes de chinos que tenian que aprender, a falta de otros métodos indudablemente mas complicados, de memoria los textos
de los guiones de las obras. Este hecho demuestra un aspecto de evidente fuerza: el abrumador —no obstante la real crisis de la
comunidad china- y aln vigente peso en aquellos afios de la cultura china que hacia que lo cubano tuviera que reducirse a su minima
expresion. Entonces, siguiendo al propio Baltar en uno de sus momentos més lucidos, creemos que no se tratd de companias cubanas
de teatro chino sino de compafiias chinas con participacion cubana de teatro chino.

15Baltar; Op. Cit.; pag. 165

YL as dltimas muestras que han llegado a nuestros dias sobre este fendmeno estan presentes en la vida de, para colmo de asombro e
interés, mujeres que llegaban incluso a representar papeles masculinos, lo cua lleva a una pregunta que nadie ha podido responder hasta
ahora: ¢por qué se hizo necesario que mujeres descendientes hicieran lo que se suponia podian y debian hacer los descendientes
masculinos, seguramente también numerosos en aquellos afios?
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plir lasexigenciasdelalabor deactor
de teatro chino tradicional. Sin em-
bargo, también debi 6 haber sidotris-
tey frustrante hacia los afios 40 y
'50 del siglo pasado paralos precur-
soresy lospracticantes originalesde
tan antiguo arte en Cuba ver como
se desarraigaba en las personas de
los descendientes —aunque fueran
amadas hijas o parientes- unamani-
festacion cultural cel osamente culti-
vada durante muchos afos. Tratar
deimaginar qué podia haber pasado
por la mente de esos individuos al
presenciar este fenémeno, dia tras
dia, sin poder hacer nada a respec-
to, resulta una tentativa que solo
puede encontrar realidad en 10s 0jos
y recuerdos de las descendientes
actricesaunvivas. Y s esto esposi-
bleimaginar, trétese en dglin momen-
to de hacerlo antelarealidad de mu-
jeres cubanas practicantes del tea
trotradicional chino, sin ningunare-
lacion con la cultura y la realidad
china salvo su propio interés de re-
lacionarse con ellay la aceptacion
delosportadoresdelamismaaacer-
carlasasu mundo, cotidianae histo-
ricamente considerado cerrado y ex-
cluyente'®, Esteesel caso delafami-
liade Gertrudis Gdmez, unahabanera
gue hacialosafios’ 40 del sigo pasa-
do decidio vincularse de tal modo a
laculturachinaque hastael momen-
to no ha podido separarse de ella, ni
aln en €l hipotético caso quequisie-
rahacerlo.

Todas las consideraciones an-
teriores destacan una segundaidea,
muy importante a nuestros ojos: la
cultura china en Cuba—y podemos
decir enAmérica- y su reproduccion
fue y es cosa de los chinos y sus
descendientes y no de los natura-
les de |os paises donde aquellos se
insertan. Salvo en el Ultimo parrafo

y en las citas que hemos utilizado,
las referencias a la presencia cuba-
na en las préacticas chinas en Cuba
son minimas. Entonces, tal vezlo que
acercaba estas manifestaciones al
espiritu de los cubanos fuera algo
gue destacaba Alejo Carpentier,
consciente de susimpresionesen los
anos’ 20 cubanos, cuando paraél y
susamigos, €l teatro chino colmaba
su deseo de exotismo.

Recordaba Carpentier que por
aquellaépocatrabajabaen Cubauna
artistateatral chinallamada\Won Sin
Fon, que para él erala materializa-
cién del exotismo chino®.

L asapreciacionesde Carpentier,
ameén de sus consideraciones juve-
niles acerca de las mujeres chinas,
no eran algo disparatado y fuera de
lugar por los afios en que vivio esas
realidades. Los productos cultura-
les chinos siempre fueron muy apre-
ciados en Cuba® y el tema chino
apasiono avarios intel ectuales des-
deel propio siglo X1X hastabien en-
trados los afios '60 del siglo pasa-
do. Por ejemplo, en 1923, en laRe-
vista «Social», aparecié un cuento
deAlfonso Hernandez Catatitulado
«Los chinos». A partir de este cuen-
to el investigador Rogelio Rodriguez
Coronel utilizaba estos términos:
«Alucinacion, locura ante lo extra-
fio, lo absurdo, enigmatico, pero a
la vez subyugante»?'.

Nétese como después de una
sucesion de expresiones de acento
casi peyorativo, €l autor terminacon
una frase contradictoria pero que a
lavez englobatodo |o anterior. ¢(No
son acaso la aucinacién, lalocura,
el absurdo o lo enigmatico,
subyugantes? Y subyugante es la
presencia de los chinos en el cuen-
to. Como igualmente cautivadorafue
la cosmovision china para autores

como José Lezama Limay Severo
Sarduy, los cuales utilizaron temas
filosoficos y misticos chinos para
desarrollar algunas de sus obras?.

Quizésfue algo parecido aeste
deslumbramiento lo que gui6 a la
madre de Gertrudis GGmez avincu-
larse con el mundo de los chinos de
La Habana. Divorciada y con una
nifia pequefia, decidié unirse a un
chino secretario de unadelassocie-
dades chinas del Barrio Chino, €l
cual no tuvo reparos en adoptar una
familiacubanay asi crear unamani-
festacion mas de uno delos hibridos
culturalesmasinteresantes de Cuba.
Nacida en 1931, Gertrudis entr6 a
formar parte del Barrio Chino desde
gue tuvo conciencia de sus actos,
siendo muy pequefia. Ya a los 11
anos, y hastalos 17, formaba parte
delacompafiiadeteatro chino «Kow
Kong», a instancias de una amiga
suya descendiente, Luisa. Tuvo un
novio chino, muy joven, quellegd a
Cubaproveniente de Singapur y fue
internado en Triscorniapor tres me-
ses debido a que fue descubierto
portando opio. Tanto fuelarelacion
delamadre de Gertrudis con lacul-
tura china que al querer que ella se
casara con un chino la joven se es-
capo de la casa adoptivay contrajo
matrimonio con un joven cubano.
Esto le costé € resentimiento de la
madre hasta el punto de que esta
ultima destruy6 muchas fotografias
que representaban el mundo «chi-
no» de Gertrudis y que nos hubie-
ran servido para aumentar nuestra
historia.

El caso de Gertrudis es intere-
sante pues revela el interés de una
adolescente delosafios’ 40 en Cuba
por laculturade unadelasminorias
mas importantes del pais en aque-
Ilostiempos. Sin embargo esaatrac-

BEste fendmeno —el del acercamiento de los individuos nativos de la sociedad de destino donde los inmigrantes establecen el asenta-
miento poblaciona luego convertido en comunidad- a nuestra consideracion ha sido poco estudiado internacionalmente y en Cuba no
existen obras ni histéricas ni etnolégicas que hayan tocado el tema. No es nuestro objetivo en este trabajo desarrollar este punto,
debido a la falta de tiempo y de espacio. S6lo lo focalizaremos para generar otro punto de debate e interés, posible de desarrollar en

el futuro.

Balan, Maria Elena, «El Barrio Chino visto por Carpentier» , en http://www.nnc.cbaweb.cu

2Recuérdense toda la «fiebre» de orientalismo y chinerias que se generalizé en toda la sociedad europea y americana a partir de la
entrada de la India y China a finales del siglo XIX en el torbellino del capitalismo monopolista occidental. Las elites politicas y
econémicas de Cuba en aquellos afios fueron importantes consumidores de porcelana y manufacturas chinas, las cuales fueron
sistematicamente introducidas a pais por los almacenistas chinos «californianos». Este fenémeno se profundiz6 en los afios de la
Cuba republicana a incrementarse el nimero de importadores chinos y tiendas de variado nivel que vendian sus productos por todo

el pals.

2Rodriguez Coronel, Rogelio. «La huella del dragén en cuatro narradores cubanos». El subrayado es nuestro.

2| bidem.
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cion estuvo siempre muy matizada
por |la etapa generacional en que se
encontraba. Por ejemplo, aunapre-
gunta nuestra sobre si visitaba fre-
cuentemente las funciones de los
teatros chinos respondié que no,
gue solamente participaba en los
ensayos de sus funciones y cuando
le tocaba representarlas. Tal res-
puesta es muy |6gica pues en esos
€spacios y momentos se encontra-
bay podiacompartir con unade sus
mejoresamigasdelainfancia, Luisa.

Sin embargo, su experienciaen
el teatro chino fue enriquecedora. A
pesar de lacomplejidad delos gjer-
cicios marciales —que tenia que re-
pasar hasta el cansancio dadalaes-
pecificidad de sus papeles de gue-
rrerajoveny deanciana- y alapeli-
grosidad frecuente de los mismos?,
siempre se mantuvo fiel asusactivi-
dades como artistamarcial deteatro
chino tradicional. Las funciones en
gue ella actuaba tenian horarios
agresivos paraunachicade su edad:
de8:00 0 9:00 pm hastalas 11:00 pm
o tal vez méstarde. Lamadreibaa
sus funciones y regresaban a casa
juntas después que terminaban o
sencillamente cuando no ibabusca-
ba a la nifia después de la funcion.
Gertrudis llegd a trabajar en el
«Aguila de Oro» y en un teatro si-
tuado en la esquina de Zanja y
Manrique (en el local actual del Bar
«Beijing») por €l bajisimo salario de
dos o tres pesos por funcion.

Casi desde €l principio su vin-
culo con los chinos y descendien-
tesdelacompafiadeteatro fue com-
pleto. Le fue asignado un padrino
que, aunque avaro, le puso un nom-
bre chino, le compré ropay regal os.
Gertrudis consideraba estos lazos
como familiares. Después de la es-
cuela, llegabaal local donde se ha-
cianlos€jercicios, situado en Zanja
y Campanario, y practicaban los de-
mas miembrosdelacompafiay alli
se quedaba toda |la tarde. Pero qui-
zas fueron susvivencias en las pro-
vincias del interior del paislo més
sugestivo para ella. Siempre con el
permiso entusiasta de lamadrey la
compafiia protectora de su amiga

Luisay los colegas de la compafiia
visitd Camaguey, Holguin, LasVillas,
Guantanamoy Pinar del Rio.

Sobre el tiempo que pasaba en
provincias, Gertrudis cuenta que a
veces se quedaban hasta un mes
completo de gira. Se albergaba no
en hoteles, sino en las casas de los
propios chinos que vivian en esos
apartados lugares y que solicitaban
la presencia de la compafiia para
amenizar sus noches.

Eran casas humildes, pequefias
lavanderias o bodegasy a Gertrudis
y Luisalestocabadormir en lapar-
te de atras de estos negocios, siem-
pre con el debido cuidado y respe-
to por parte de sus anfitriones.
Nuestras amigas regresaban a La
Habana llenas de regalos y segin
ellaaveces cadamiembro delacom-
pafifavolviaalacapital con $500.00
en su bolsillo.

Como punto importante del
caso de Gertrudis esta el siguiente:
refiere haber sido iniciadaenlosri-
tos de la hermandad Min Chih
Tang. Esto, junto a la efectiva co-
municacion que alega siempre ha-
ber tenido tanto con los chinos de
la companiia de teatro —en la cual
mayoreaban |os hombres con su
danza del ledn e incluso el que le
ensefiaba |os gjercicios era un an-
ciano- y con los de las provincias
adonde se iban de gira, no obstan-
te el obstaculo mayusculo que era
la barrera del idioma, muestra un
asombroso vinculo de adaptacion,
contrario alo que generalmente es
estudiado por los especialistas so-
ciales. Lamayor parte delos cienti-
ficos sociales ha dirigido sus pa-
sos tras las respuestas de |los
inmigrantes ante las presiones de
los ciudadanos de los paises de
destino. Sin embargo poco se haes-
tudiado el reverso del fenémeno: la
influencia de la cultura de los
inmigrantesen lavorégine delacul-
tura dominante. Tal vez, el caso de
Gertrudis sirvaparagenerar consi-
deraciones sobre esta cuestion. To-
das estas posiciones de los chinos
de Cuba a partir de las considera-
ciones de Gertrudis revelan aspec-

tos de unarealidad vivida, no solo
de ella sino del entorno mayorita-
riamente chino en el que se crié®.
Anteriormente habldbamos del tea-
tro «Shanghai» y apuntabamos que
en él hubo participacién chinatan-
to desde el punto de vista patronal
como actoral. Gertrudis niega tal
realidad, acotando que no cree exis-
tierani una china prostituta ni que
los chinos tuvieran que ver con «el
tipo de negocio» que era el
«Shanghai». A partir de esta opi-
niéon se revela uno de los
paradigmas sobre las personas de
los inmigrantes chinos de Cuba y
su formade organizacion social en
sus paises de destino: la vision del
chino virtuoso y pacifico, organi-
zado y benévolo hacialos ciudada-
nos que lo rodean, muchas veces
desde actitudes hostiles.

No sabemos hasta qué punto la
subjetividad de Gertrudis hace que
sus argumentos maticen una reali-
dad poco estudiada. Las vivencias
de los chinos y los cubanos en el
entorno cultural -y mas
especificamente, €l teatral- de nues-
tro pais, como expresiones muchas
veces insolubles y/o excluyentes se
despliegan a nuestros ojos como
relaciones contradictorias que van
mucho mas alla de las individuales
consideraciones sobre qué es lo
bueno, lo malo, lointeresante, lo que
es disponible o lo bonito. Sin em-
bargo, seguir estas nociones ayuda
arevelar el mundo interior deciertas
personas sin las cuales seria impo-
sible explicarse determinados feno-
menos. El caso de Gertrudis Gomez,
si bien puede explicarse a partir de
bases puramente psicol dgicas, plan-
tean la posibilidad de la existencia
de un reservorio de razones
adaptativas o incluyentes en las so-
ciedades de destino hacialas cuales
los chinos se dirigieron. l

ZFue, precisamente, la alta frecuencia de repeticiones de uno de esos gjercicios la causante de una afeccion en la columna vertebral que

necesité de intervencion quirdrgica afios después de terminar con las préacticas teatrales.

2\ivi6 en el mismo corazén del Barrio Chino, especificamente en Dragones # 410 e/ Campanario y Manrique.
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Una mirada a las
celebraciones asidticas
en Cuba.

Virtudes Feliti Herrera.

Actuacion de la Danza del ledn durante una festividad del barrio chino de la capital.

Afio 2005 / Foto cortesia de Oscar Aza 'y Ferval.

proceso detransculturacion
Eue posibilitd la conforma-
ion delosrasgos propios de
lanacionalidad y laidentidad cultu-
ral cubanas incluyé una gama de
grupos étnicos diversos en
procendencias geograficas, que en-
riqueci 6 notablemente nuestro lega
do con manifestaciones que repre-
sentan | as caracteristicas més desco-
Ilantes de cada uno de ellos a tra-
vés del devenir histérico. De esta
suerte, lainfluenciadelas culturas
asiaticas estan presentes en multi-
ples aspectos de la vida actual del
cubano.

La descendencia china es un
importante componente delacultu-
ra cubana. A pesar de que los
inmigrantes fueron mayorita-
riamente masculinos, hubo una
union considerable de chinos con
cubanas, de ahi que se produjerala
multiplicaciény diversificacion de
individuos mezclados con otras
etnias, los cuales constituyen una
representacion atomar en cuentaen
lasociedad cubana contemporanea.
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Grupos humanos de China es-
tén presentes a través de determi-
nadas instituciones, habitos, tradi-
ciones, elementos o manifestacio-
nesyarecreadas, relativas alaspréac-
ticas religiosas, la gastronomia, €l
pensamiento filosofico, lasartesen
general, lamusicay ladanza, lasar-
tes marciales, losfestejosy otros.

Es evidente que en la cultura
alimentariaactual del cubano lain-
fluencia china esta presente en el
consumo del arroz, de plantas ali-
menticias como la calabaza china,
la col, habichuela y pepino, entre
otros, introducidos por hortela-
nos de esta procedencia. También
sededicaronacultivar variosérbo-
les frutales hoy muy conocidos,
vale destacar a la naranja y el
mamoncillo chino, asi como el uso
delacanelay € aceitechino. Eneste
sentido, la oferta gastrondmica de
origen chino ocupaun lugar prepon-
derante, los cubanos han hecho su-
yos platos como el arroz frito, los
chop suey, las maripositas, las so-
pasy un sinfin de delicias que nos

recuerdan las antiguas frituras de
frijol carita, el chino vendedor de
mani y otrasgranjeriaspreferidaspor
nuestras abuelas, sin olvidar las es-
timulantesinfusiones.

Los chinos preservaron sus
tradiciones ancestrales por medio
de sus relaciones familiares y su
sistemaasociativo apartir de 1867,
el cual obedecia a intereses
patronimicos, regionales, gremiales,
secretos, deportivos, culturales y
politicos en 36 sitios de nuestra
geografia. Luego de un largo pe-
riodo de asentamiento y estabiliza-
cion proliferaron 182 sociedades,
clubes, casinosy asociaciones que
transmitian sus costumbres, idio-
may expresiones artisticas y reli-
giosas, practicas de diversas técni-
cas marciales e ideas politicas, es-
tas Ultimas apoyadas por laedicién
de 6rganos de prensa propios.

L os inmigrantes asentados en
territorios de EE.UU. fueron victi-
mas de la discriminacién por medio
de una legislacion emitida en su
contra. Al efecto se vieron obliga-
dos a cambiar sus ocupaciones de
costumbrey comenzar areagrupar-
se en actividades y espacios deter-
minados, denominados «barrios
chinos», los cuales representaban
lamarginacion socio-racial que pa-
decian. Los chinos con posibilida-
des econdmi cas determinaron emi-
grar de EE.UU. haciaotrosterrito-
rios que parecian poseer mejores
posibilidades.

Después de 1860 se inicia un
éxodo a Cuba de los llamados chi-
no-californianos, através de Méxi-
co y Nueva Orleans. Se estima que
5,000 |legaron hasta 1875.

El panorama que existia entre
los chinos asentados hasta ese mo-
mento eradisimil: muchosluchaban
por lalibertad de Cuba, y otrostra-
taban de subsistir en medio de una
situacién colonial muy dificil. De
esta suerte, los recién llegados en-
contraron un terreno fértil para sus
inversiones, una mano de obra ba-
ratay laboriosapresente enlos anti-
guos culies contratadosy yalibera-
dos. A partir de 1870 seiniciael es-
tablecimiento de gran variedad de
comercios en todo el pais, asi como
lainversion en central es azucareros
deMatanzasy LasVillas. Otraacti-
vidad por ellos desarrolladas fue la



introduccién del juegoy ciertasdro-
gas. A pesar de esto no se puede
obviar que el capital chino proce-
dente del norte resultd beneficioso
al desarrollo delacomunidad china
deCuba. A dllo hay que agregar tam-
bién el alzadelos preciosdel azlcar
por lal guerramundial, que bautizé
a la época como «La danza de los
millones.»

En este marco la intronizacion
del teatro chino en 1873, por parte
de cuatro inmigrantes |legados de
Cdlifornia, esun hecho que marcé
un hito en el devenir artistico no solo
de la colonia de este grupo, sino de
todalaciudad de LaHabana. Sere-
porta que en 1875 arribaron los pri-
meros actores chinos denominados
«cOmicos», los cuales determinaron
la instalacion de otro teatro en la
caleLedtad. Deestaformacomien-
zan a proliferar las actividades de
este género con una buena acogida
en cuanto a representaciones de
Operas procedentes de Shangai y
San Francisco (EE.UU.), lascuales
pronto fueron llevadas a otros pue-
blos del pais.

Alejo Carpentier nos ofrece
una pincelada cuando nos narra
gue... «pudo verse durante un afo
en el teatro de Zanjaunadelas mas
grandes actrices chinas de este si-
glo [el XX], que se llamaba Won
Sin Fon, que era una mujer de una
bellezaextraordinaria, bailarina, un
poco acrébata, que conocia todos
los papeles, represent6 todos los
grandes ciclos cléasicos del teatro
chino, y en una época esto cred en
los jovenes dibujantes, intelectua-
les, escritores, poetas, musi cos, etc,
unaverdaderafuria.»

Como dato curioso acotaacon-
tinuacion determinadas simbo-
logias presentes en estas represen-
taciones, por ejemplo: un persona-
jevestido de azul erainvisible, una
varilla con unos nudillos de cintas
eraun caballo, por lo que resultaba
necesario dominar toda lagesticu-
lacion.

L osdescendientes seformaron
desde pequefios con profesores y
directores de los teatros, en la me-
didaque crecian |es encomendaban
roles més importantes. Los infor-
mantes entrevistados recuerdan
gue en las representaciones sblo
erapermitido alos chinos natura-
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Comparsa «Los chinos» integrada por chinos y cubanos. Santiago de las Vegas, municipio
Boyeros, afio 1949.

les tocar en la orquesta, no asi en
cuanto a la actuacion, en que po-
dian intervenir susfamiliares. Hubo
un teatro dedicado alas obras con-
temporéaneas (el situado en los al-
tos del restaurant «Pacifico»), los
tres restantes eran de Odpera
cantonesa, unade las 300 tradicio-
nales que posee China.

Los chinos trajeron consigo
tradiciones festivas muy antiguas
sustentadas por leyendas y mitos
gue las mantienen vigentes hasta
hoy. De esta gama se mantiene €l
Afo Nuevo Lunar o FiestadelaPri-
mavera que se celebraen el mesde
febrero. Se basa en la leyenda de
un extrafio animal [lamado Nian que
merodeaba en busca de sus victi-
mas. En su afan por salvarse éstas
hacian fogatas que lograban alejar
aNian. Al diasiguiente serealiza-
ban fiestas para celebrar el triunfo.
Esta leyenda constituye la génesis
de lafestividad més importante de
la nacionalidad Han y otras etnias
chinas.

Segun el antiguo calendario lu-
nar comienzalafiestadurantelame-
dianoche del dia 30 del duodécimo
mes, con una velada denominada
«Visperadel afio nuevox. Dicho dia
pertenece a periodo del calendario
chinollamado Lichunollegadadela
primavera, que en el calendario
gregoriano significa una fecha mo-
vible comprendidaentrelos tltimos
10diasdeeneroy laprimeraquince-
nade febrero. A pesar de que China

adopt6 el calendario internacional
solar a partir de 1912, la tradicién
continué con su vigja fecha. Es en
1949 que lafiestarecibe el nombre
de Fiesta de la Primavera. Para su
celebracion se dedican ofrendas a
los dioses y antepasados, pidiendo
siempre por buenas cosechas, sa-
lud y felicidad. Uno de los platos
gue se consumian durante la fiesta
era la sopa del duodécimo mes, a
base de mijo, arroz, détiles, frijolitos
rojos, nuecesy mani.

El dios del hogar estaba pre-
sente el dia 23, cuando se le ofre-
ciavinoy carne. Laleyendaen tor-
no a este dia es que este dios re-
gresabaal cielo paracontar al em-
perador Yuhuang acerca de su la-
bor junto a los hombres. La idea
eraevitar malas opiniones atravées
de las ofrendas que se le deposita-
ban al dios.

Parala cenade lanoche vigja,
el dia 30 se retinen los familiares
para intercambiar felicitaciones y
comer arededor de la mesa. Esta
fiesta se celebratanto en la capital
como en otros pueblos de asenta-
miento chino. Se popularizé lacos-
tumbre de adornar los comercios,
sociedades y calles. También se
puso de modalanzar cohetesy fue-
gos artificiales en general, muchas
veces confeccionados por los pro-
pios descendientes.

Fernando Ortiz nos aporté una
ricasemblanzade este diaen uno de
sus oportunos articul os:
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Disefio de parte del vestuario chino para la comparsa del mismo nombre.

Municipio Guanabacoa, afio 1931.

«Los hijos de China acostum-
braban a celebrar su afio nuevo el 2
defebrero decadaafio. Especialmen-
teen LaHabana, la solemnidad no
podia pasar desapercibida aln para
los que no conocen las costumbres
asiaticas. Laantigua calle de Zanja
y lasviaspublicasinmediatas selle-
nan de espectadores que no cesan
en todo el dia de disparar cohetes,
bombas, petardos y toda clase de
diabdlicas invenciones tronantes
del arte pirotécnico.

A los chinos debemos el cono-
cimiento, importacion y abusivo uso
de ciertas clases de cohetes,
saltapericos y siquitraquis. Alla en
Asiael ruido delapélvora (invento
chino) estaacompafiado del que pro-
duce toda clase de instrumentos
musical es, especialmente los gongs
0 panderos de cobre, y en este es-
trépito se basa todo el simbolismo
delasolemnidad chinax.

Otrafiestamuy popular esel Dia
Qing Ming o de los difuntos en fe-
cha movible durante los primeros
dias del mes de abril. Esta celebra-
cion es conocida también con el
nombrede Diadelaclaridad o dela
luz pura. Como su nombreloindica
es el diaescogido para honrar alos
fallecidosmediantelaofrendadeflo-
resy comidasen el lugar donde des-
cansan sus restos. La fiesta de la
claridad es el quinto dia del tercer
mes del calendario lunar, 0 1o que
es lo mismo, durante los primeros
diasdel mesde abril.
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En el periodo de los Reinos
combatientes (475-221 a.n.e.) yaesta
fiesta era una celebracion tradicio-
nal. La leyenda que la sustenta es
gue € principe de Jin, Wen Gong,
fuedesterrado'y acosado por €l ham-
bre. Uno de susvasallos, Jie Zhitui,
cortd carne de uno de sus brazos
paraconfeccionar unasopay alimen-
tarlo. Posteriormente el Principe co-
noci6 el hecho, y cuando regreso a
su tierra. como emperador supo que
Jie se habiaretirado al monte con su
madre. Deseoso de concederle algiin
beneficio fue personalmente a bus-
carlo, a no encontrarlo ordend in-
cendiar el bosque con vista a que
Jie saliera. Esta decision causo la
muerteaJdiey su madre. El empera-
dor mandd entoncesaguardar 3 dias
de duelo en los cuales quedaba pro-
hibido encender fuego alguno. Esto
dio origen ala celebracion de «El
diadelacomidafria«. Estatradicion
cobr6 fuerzaen Cubaapartir de 1860,
cuando seinicidlalibre inmigracion
y se crearon las sociedades. Sin
embargo, no fue hasta octubre de
1893, conlainauguracion del cemen-
terio chino, que se consolidalacos-
tumbredel Diadelosdifuntoso Qing
Ming. A partir de 1949 lacelebracion
cobra un nuevo significado a dedi-
carselaalos héroesy martiresde la
Revolucién. Actual mente se convo-
caaloschinosy descendientes para
rendir homenaje derecordaciénalos
chinos combatientes por la guerra
deliberacion cubanadel siglo X1X.

Junto al monumento dedicado a
ellosenL y Linea, en el Vedado, se
depositan flores, se pronuncian dis-
cursos en lengua cantonesa, y lue-
go todos marchan al cementerio.

Otras fiestas presentes en |la
practica actual de este grupo es la
que celebra la presencia china en
Cubael dia 3 dejunio, asi como el
DiadelaRepublica Popular China
el primero de octubre. Los aniver-
sarios son tambi én objeto dejubilo
popular, actualmente no se olvida
el del ancestro venerado, el de la
construccion del edificio sedey el
de la fundacién de la sociedad de
que se trate.

Estos festejos obedecen a
simbolismos que se desarrollan en
las distintas instituciones con sus
asociados e invitados, o aquellos
gue se dedican a publico en gene-
ral. Una de las tradiciones vigentes
gue goza de mayor popularidad es
ladenominada «Danzadel le6n», la
cual comienza a € ecutarse a partir
de 1931, durante la fiesta del afio
nuevo lunar, en las calles que com-
prende el barrio chino.

El ledn chino esun animal ima-
ginario, producto de la fantasia po-
pular. Sedice que posee dientes afi-
lados, cuernos y una gran cabeza,
garrasy colacorta. Tiene atractivos
coloresdonde predominael dorado,
grandes fauces y copiosa barba. El
bautizo del 1edn es una de las cere-
monias mas importantes, se realiza
unasolavez por un maestro de gran
reputacion. Este se hace antes de
gue el animal salgapor primeravez
al publico. Sin embargo, muchasve-
ces esta ceremoniano se efectlia por
desconocimiento delatradicion ori-
ginal y la leyenda en que se basa.
Segun €l ritual, el monje budista
entra a la cueva del ledn y lo en-
cuentradurmiendo. El monjeintenta
convertirlo pero €l ledn se niega a
rezar, entonces éste insiste hasta
guelologra. Aqui comienzael lebna
gjecutar su danza yendo hacia ade-
lante 3 veces, paradespuésretroce-
der en sefia de humildad, a mismo
tiempo que mueve la cabeza en di-
reccion alasmanecillas del relgj.

Después de algunas escaramu-
zas €l monje le proporciona como
alimento un vegetal verde. Cuando
el ledn lo come inmediatamente o
escupe 3 veces, con € animo de ben-



decir alos presentes. La dan-
za se basa en movimientos
hacia adelante y hacia atrés,
asi como en formade zig-zag,
tratando con ello de confun-
dir o evadir alos malos espiri-
tus, ya que segun la antigua
tradicion china los demonios &%
se mueven en linearecta.

Estos movimientos son
variables de acuerdo con las
distintas escuelas existentes,
pero laintencién siempreesla
misma: ahuyentar los malos
espiritus, para atraer lafelici-
dad, la suerte.

Sedice que la danza co-
menzo6 en China hace 2,000
afnos aproximadamente, du-
rante la dinastia Han (206
an.e-220n.e.). Seafirmatam-
bién quetuvo sumayor auge
en la dinastia de Tang (618-
907 n. e.), y sureferenciaapa-
receen el libro sobrelamusi-
ca, texto que recoge la danza
del ledn con todos sus ele-
mentos (5 leones de distintos
colores, portados por 12 per-
sonas ataviadas con diferentes co-
lores, ademas de 140 personas que
danzaban a compas de una banda
de musica.). Esbueno aclarar que
ladanzaeraprivativa de las perso-
nas que pertenecian al gobiernoim-
perial, situacién que cambi6 paula-
tinamente al hacerse mas popular.
Al efecto, sesimplificé sucompo-
sicion hastallegar aser bailada por
un solo ledn. Otros estudi osos plan-
tean que su mayor popularidad la
alcanz6 en la dinastia Ping (1644-
1911), cuando |os manchues prohi-
bieron la préactica de |las artes mar-
ciales, con el fin de evitar que éstas
fueran utilizadas en contra del go-
bierno. De esta suerte, la mayoria
de los practicantes de wushu se
convirtieran en revolucionarios de-
seosos de restablecer la dinastia
Ming (1368-1644), deahi queladan-
zadel ledn sirvid paraintercambiar
informacion entre los revoluciona-
rios. El intérprete principal deladan-
za solia gritar las palabras «choy
ching», lo que significa capturar a
losPing. Larazon esque estas pala-
bras suenan muy parecidas a «choy
chiang», que quiere decir atrapaala
verdura, contentiva del dineroy la
informacion secreta entre sus ho-
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Rosa Wong desfilando en la carroza de la comunidad china
durante el carnaval de La Habana, afio 1954.

jas. Uno deloselementosfundamen-
tales en la historia de esta manifes-
tacion es la practica de las artes
marciales, las cuales permiten desa-
rrollar los desplazamientosy movi-
mientos imprescindibles para obte-
ner ladisciplinay agilidad necesa-
rias durante la gjecucion.

El proceso de aislamiento y la
interrupcion del asentamiento con-
Ilevé el languidecimiento delaprac-
ticadeladanzadel ledny lapropia
celebracion del afio nuevo lunar, la
cual qued6 como unaexpresion sim-
bdlica de los chinos mas ancianos.
El proyecto de revitalizacion surge
através del rol que desempefian las
nuevas generaciones, y a deseo ex-
preso de los diferentes elementos
gue intervienen en el desenvolvi-
miento delaculturaartisticadel ba-
rrio chino.

Si bien esta manifestacion ha
sufrido cambios en Cuba producto
del proceso de transculturacion,
conserva los elementos principales
gue la origind. Se mantiene como
parte de una cel ebracion tradicional
que realizan las sociedades que alin
estan presentesen lacapital del pais,
ausente de los elementos miticos y
supersticiosos que poseian.

Las instituciones chinas
son las responsabilizadas de
la preparacion de todos los
detallesinherentesala actua-
cion: acondicionamiento del
lugar, decoracion con laorna-
mentacion alegéricay confec-
cion delacomidatradicional.
La presentacion incluye dan-
zas del ledn y del dragon, de-
mostracion de habilidades de
artes marciales, la gjecucion
delamusicaacompafiante con
instrumentostradicionales, asi
como la interpretacion de las
leyendas que dieron origen a
estahermosatradicion. El ves-
tuario ricamente bordado en
hilos de oro y abalorios esta
valorado en 15, 000 pesos y
su estructura es de mimbre,
papier maché y tela de colo-
res. Sobre el esqueleto se co-
locan | as partes mévilescomo
los ojos y las orejas, adorna-
dos con lentejuelas doradas y
piel de conegjo. A ambos|ados
delacabezaposee pompones
de diferentes colores dotados
de muelles que permiten libremente
los movimientos. Lacolamidealre-
dedor de 2 metros, con largas telas
gue cuelgan a los lados con profu-
sién decascabelesy lentgjuelas. Las
artes marciales constituyen el ele-
mento fundamental, ya que los pa-
sos deben ser firmesy agiles, por lo
gue los ejecutantes deben contar
con una constitucién fisica fuerte
basada en un entrenamiento riguro-
so. Las posturas o paradas de
wushu que realizan los bailadores
resultan fundamentales en el desa-
rrollo del espectaculo, paraello sus
piernas deben ser fuertes, flexibles
y &giles, con gran sentido del equili-
brioy ritmo, independientemente de
lograr laarmoniaentrelarespiracion
y €l movimiento, contracciony rela-
jamiento, olo queeslomismo, llegar
adominar laarmoniaentreel Yiny €l
Yang. El grado dedificultad semide
por lacantidad de saltos, laredliza-
cion de acrobaciasy de equilibrio.
Estas danzas se distinguen en Chi-
na por su forma, estilos y musica,
segun la region a que pertenecen.
Otro personaje que juega un papel
importante es el buda barrigon con
notable flexibilidad y acrobacia, €l
cual debe caer y rodar por el piso
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constantemente. Lleva la cabeza
dentro de una mascaray su barriga
prominente a veces es postiza. Su
rol primordial esmolestar a ledncon
su abanico magico. Hay leones pla-
teados, dorados, blancosy de otros
colores, |os cuales poseen un signi-
ficado simbdlico de acuerdo a los
mismos. Lamusicade ladanzaesta
interpretada por €l conjunto deins-
trumentos chinos conformado por
el gong, platillos o cinbalosy trom-
peta, para cada paso existe un to-
que especifico del tambor, aunque
poseen también toques complemen-
tarios.No esesteintrumento el que
define los pasos del ledn, sino que
trata de seguir a éste, acoplando el
tiempo alacoreografia.

En Cubalaleyendasetransmite
con caracteristicas romanticas,
quijostescas y milagrosas. Se cuen-
taque unaprincesa de la Chinaim-
perial viviaen una regién montafio-
sa rodeada de doncellas y un dra-
gon laprotegia. Un diala princesa
salié arealizar un paseo y es ace-
chada por un ledn. Las asustadizas
doncellas y la princesa quedan pa-
ralizadas por el temor, el 1edn se acer-
ca, pero a ver unaprincesa tan her-
mosa no la ataca y la bella mucha-
chalo acaricia. El emperador y sus
guerreros, que pasaban por el lugar,
piensan que el ledn quiere agredir a
las doncellas y deciden iniciar el
combate. Al ver caer los primeros
heridos la princesa interviene y la
fierasetranquiliza. Aparece un mon-
jeenel lugar en calidad de propieta-
rio del ledn. Este se asombrade que
la princesa haya logrado someter al
animal, yaque éstasolo |o haciapor
sus poderes magicos.Atraidos por
el fragor delabatallallegan también
el dragon custodioy susjinetes pre-
parados para la lucha, sin embargo
se encuentran unafeliz fiesta presi-
didapor el leén domado.

La danza del ledn constituye
actuamente el espectaculo mascom-
pleto y popular de origen chino no
solo en LaHabana, sino también en
el interior del pais. Esunatradicion
que identifica a las comunidades
chinasde Ultramar, junto alacomi-
da, religiosidad y laboriosidad de
éstos. Se encuentra en todas las
celebraciones que se efectlian en el
barrio chino, y desde€l afio 1937 fue
incorporada al desfile del carnaval
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habanero por sugerencia de Don
Fernando Ortiz, en ocasién del

reinicio de laactuacion de las com-
parsas tradicionales, luego delafa-
mosa polémicanacional quelas pro-
hibieran. En aquella época se
ambientaban |as casas y comercios
colocandol es mazos de lechuga con
una bolsita roja en cuyo interior se
encontraba una gratificacion (Leisi

oSunLai). Estaerarecogidaal paso
deladanzadespués de su actuacion
con habilidades acrobéticasy vigo-
rosos movimientos que, segiin latra-
dicion, eslaque ahuyentala mala
suerte y garantiza el advenimiento
de un afio pleno de alegrias.

Enla décadadelos80 del siglo
pasado, a calor de lasinvestigacio-
nes realizadas por la Comision del
Atlas delaculturapopular tradicio-
nal del municipio Centro Habana, se
logré revitalizar esta danza, la cual
estaba ausente de todos los esce-
narios habituales. De nuevo pudi-
mosdisfrutar deellaen el desfilede
los carnavales de la ciudad y en las
celebraciones propiasdel barrio, lu-
gar en quetuvo unrol fundamental
la gestion del grupo promotor en-
cargado delareanimacién delazona
en general. Desaf ortunadamente se
nota Ultimamente un decaimiento de
su nivel de actuacion durante esta
fiesta al extremo que el afo pasado
no estuvo presente, todo o contra-
riodelo queocurreen el barrio pro-
piamente dicho. Esta situacion es
digna de andlisis porque si bien es
cierto que la danza del ledn es una
manifestacion delaculturachina, la
mismatambién formapartedelaiden-
tidad cultural cubanay, en este caso,
de laidentidad habanera. Eseviden-
teque existeunasustancial diferen-
cia entre la danza destinada al car-
naval y laque actlafrecuentemente
en las celebraciones propias de los
chinosy sus descendientes. Se debe
retomar laideade conformar un es-
pectaculo destinado especialmente
al carnaval coordinado con ladirec-
cion del Grupo promotor del barrio,
y a efecto destinar un equipo de
especialistas de ambas partes que
analicen y propongan un proyecto
coherente quereflgje lasideas basi-
cas de la leyenda de esta tradicion,
cuidando especialmentelacoreogra-
fia, lamusica, las artes marciales y
los instrumentos originales, asi

como todos los elementos y perso-
najes que incluye esta danza. Sola-
mente con un trabajo investigativo
y artistico serio podemos retomar
unamanifestacion querepresentala
nacionalidad chinaen lalnicafiesta
popular tradicional que pervive en
laciudad. Estefestejo necesitamos-
trar un abanico de manifestaciones
artisticas propias detodas las etnias
gue conformaron la culturacubana,
como muestra de laricay variada
identidad cultural delacual nosen-
orgullecemos.

Si bien es cierto que este espec-
téculo eslameor representacion del
arte chino en el carnaval contempo-
raneo, hubo en otros momentos ma-
nifestaciones que demostraban la
influencia china en el festejo mas
popular de la capital. En el Casino
Chung Wah, fundado hace 113 afios,
obran evidencias graficas de una
carroza pertenecientes a esta insti-
tucion, lacual desfilo durantelafies
ta en un afio no determinado de la
década del 20 del siglo pasado. El
hecho pone de manifiesto que estas
sociedades tuvieron un papel acti-
VO en estas celebraciones con sus
propias representaciones. Asi tam-
bién lo confirman protagonistas de
esa época que aportan valiosas in-
formaciones acerca de este particu-
lar. Georgina Wong, antigua actriz
del teatro chino, acostumbraba a
desfilar en una carroza preparada
para la ocasion con los elementos
artisticos chinos durante todas las
noches del carnaval. Rosa Wong
salio durante varios afnos de la dé-
cadadel 50del siglo XX, siendo ape-
nas una jovencita de 16 afos. Re-
cuerda que €l vestuario se lo facili-
taban con la ayuda de algunos co-
merciantesy quelacarrozanolleva-
bamusica, solo se pretendiaque las
muchachas representaran digna-
mente al barrio chino con |as mani-
festaciones autéctonas que lo ca-
racterizaban.

L os descendientes que se for-
maron en las disciplinas propias del
teatro chino concuerdan en recono-
cer laimportanciaque este significd
para ellos. Sin dudas fue el factor
artistico el que ayudé al inmigrante
a establecer un acercamiento a las
tradiciones nacionales, al ser esteun
simbolo del acervo cultural y folkl6-
rico de su pais. Represent6 asimis-



mo un elemento de enlace del chino
asentado en Cuba con su descen-
dencia, yaque através de la préacti-
ca de este arte podia transmitir va-
rios elementos cultural es autoctonos
como el idioma, lasleyendas, lamu-
sica, losinstrumentos musicales, el
vestuario, €l repertorio tradicional,
siempre con los rasgos distintivos
de la épera cantonesa, una de las
mas antiguas entre las 300 que po-
see eseterritorio.

El influjo de este grupo étnico
provocd laparticipacion no solamen-
tedelosnaturalesy sus descendien-
tes, sino también de cubanos y cu-
banas que lograban la caracteriza-
cion asié@tica atraves del vestuario,
lamusica y el maquillgje. Tal fueel
caso de algunas comparsas con te-
mas alegoricos que actuaron en las
fiestas carnavalescas de poblados
vecinosalacapital y del interior del
pais. Asi vemos gque en la barriada
del Carmelo (municipio Plazadela
Revolucién), existio en 1921 lacom-
parsa «L os chinos». Otro tanto ocu-
rrid en Santiago delas VVegas, pobla-
do del municipio Boyerosdelaca
pital, cuando en 1949 actud un co-
lectivo de igual nombre, en el que
figuraban nifiosy jévenes cubanos
y descendientes ataviados con vis-
tosostrajestipicos, a mismo tiempo
gue utilizaban instrumentos chinos.
En lavillade Guanabacoafue con-
formada otra denominada de igual
forma, por jovenes blancos cuba-
nos. Pablo Tibeiro, fungiacomo di-
rector, y su esposa Caridad Pacheco
haciael papel dereina. Este colecti-
vo sali6 por primeray Unicavez en
1931 con vestuario propio de este
grupo. El recorrido incluy6 el veci-
no poblado de Regla, y luego €l pro-
pio carnaval delaciudad. Se hacian
acompafiar por instrumentos musi-
cales chinos, y entonaban una can-
cion china que se transcribe
fonéticamente delaformasiguiente:

Yuri maisa

OruyaSan Fan Kon
San Fan Kon monu aca
Yauri, Yauri, Yauri

Ton Isasi.

La presencia china estuvo ac-
tiva en todo el territorio nacional
no solamente por susfestividades,
sino también en |as fiestas popul a-
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res tradicionales cubanas de cierta
importancia como las Patronales.
Al efecto se utilizaban sus
intrumentos musical es para acom-
pafiar lamusicachina, asi como los
danzones, sonesy rumbas, debido
alapopularizacion de queyagoza-
ban la corneta china (naturalizada
ya en los carnavales de Santiago
de Cubadesde €l afio 1925), el Yon
Kan, platillos, flautas de cafa bra-
va, los tambores Ku, de parches
gue se gjecutan con 2 baguetas, y
la cajitachina, de madera duracon
hendiduras a |os lados.

L as religiones populares cuba-
nas de origen africano en nuestro
pais ostentan caracteristicas que las
distinguen. Quizaslafundamental es
su capacidad de admitir diferentes
elementosy su facilidad de adaptar-
se a los cambios e incorporaciones
de otras culturas con sus objetos
simbdlicos y divinidades. Este
sincretismo constante provoca que
sean reconocidas variantes de la
Regla Ocha como por g emplo, la
Santeriacon Palo o con Espiritismo,
al hacer suyas concepciones, can-
tos, rituales, musicas, bailes, deida-
des y variados aspectos propios de
esos rituales.

Este proceso complejo se ha
producido en todas las practicas re-
ligiosas, del mismo modo que opera
latransculturacion delas diferentes
etnias que conforman el espectro
cultural identitario.La convivencia
de chinos y cubanos en diferentes
momentos de nuestra historia posi-
bilité un proceso de relaciones
intercultural es propias del habitat en
plantaciones azucareras, palenques
y en las guerras de independencia,
ademasdel entorno familiar, al unir-
se chinos y cubanas que originaron
unmestizgjeinterracial y cultural. No
esextrafio, pues, quela Santeriaad-
mitierael uso de soperasde porcela-
na chinay el incienso purificador,
de uso también en el ritual catdlico.
Tampoco puede ser gjeno a nuestra
idiosincrasiaque seincluyeraaKuan
Kong ala Santeria, un ancestro ve-
nerado delos chinos, identificando
sus caracteristicas y color con el
oricha Shangé, uno de los més fa
mosos y poderosos del pantedn
yoruba. Kuan Kong figuraba como
el protector de los inmigrantes y
constituyo el factor ideolégico que

aglutind alosfundadores delas pri-
meras sociedades chinas surgidas
enlacapital.

La frase cantonesa Shen Guan
Kong se empleaba para referirse a
este antepasado (ancestro venerado
en vida). Fonéticamente se produjo
un cambio al llevarlo a idiomaespa-
fiol, se sustituyé la palabra Cheng
por el apécope de santo o san, de ahi
que se popularizacomo San Fan Con.

La leyenda de Kuan Kong se
remonta al afo 220 de nuestra era,
en tiempos dificiles de la dinastia
Han. Cuentan que tres héroes de la
tradicién Han hicieron un juramento
deuniény fidelidad, al que seunie-
ron Chui Chi Lung, amigo de Leo
Pei. De hecho los descendientes de
estos cuatro apellidos asumen ser
hermanos por legado de sus ante-
pasados. Kuan Kong se popularizé
por su valentia, cualidad que tras-
cendi6 asu falecimiento cuando fue
decapitado por los enemigos del
Emperador, y su leyenda se expan-
di6 hasta convertirse en el ancestro
venerado Kuan. El culto estd muy
acorde a las précticas confucianas
basadas en €l culto a los antepasa-
dos, por elloloschinosen Cubatam-
bién conservaron latradicion dere-
zary quemar incienso a ancestro.

Latradicion oral de Kuan Kong
en Cubaes conocidaen Cimarrones,
pueblo de la antigua provincia de
Matanzas. Esta historia cuenta que
Ching Si estaba en su casa cuando
un espiritu se apoderé de su cuer-
po. Ledijo quehablabael KenHong,
el principe que vigjaba por €l espa-
cio para traer felicidad a los hijos
buenos que recordaban a su tierra
de origen. Agreg6 que el Dios del
cielo protegeria alos virtuosos que
realizaran actos de caridad y com-
partieran el arroz con los mas nece-
sitados. Delo anterior seinfiere que
graciasd sincretismoy latranmision
oral de Kuan Kong este se convirtié
en parte de nuestros seres miticos,
adoptado como creencia popular a
través de una deidad cubana. San
Fan Con hoy ostentaunaiconogra-
fia, unaoraciény muchos creyentes
gue testimonian sus milagros, con-
cedidos alos que imploran con ver-
dadera fe. Sus fiestas se registran
desdee siglo X1X, cuando en Cima-
rrones se escribian rétul os con frag-
mentos de su |eyenda desde 1880.
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Al representarse a Kuan Kong
con la cara de color rojo, ayudoé a
que se identificara con Changdé
(también SantaBérbaraparalos ca-
télicos), quien ademés también fue
un guerrero notable.

En grupos menos considera-
bles llegaron los japoneses desde
diversos puntos de Estados Uni-
dos, México y otros paises aleda-
fios. En 1914 arribaron los prime-
ros, pero fue en ladécadadel 20 del
siglo XX cuando se nota un incre-
mento de estos inmigrantes.

Pronto comenzd su movimien-
to asociativo, marcado por la ten-
dencialaboral, asi en 1915 crean la
Sociedad de productores japone-
ses, en el |lamado campo de
Carmelina en la provincia de
Cienfuegos, alaquesiguelaSocie-
dad Japonesade Cubapor iniciati-
vade Hideji Kato, en el municipio
Centro Habana de la capital. Las
fundadas en |sla de Pinos en 1935,
1950y 1973 son de similaresinten-
ciones. Laideafue poseer represen-
taciones legalizadas que |l es permi-
tieran actuar ante |las autoridades,
de modo que estas permitieran la
obtencién de recursos para estable-
cerse en diversas actividades.

Fueron muchos los lugares de
asentamiento en tareas relativas a
lamineria, laagricultura, el comer-
cio, lapesca, la horticultura, lain-
dustria azucarera y los sevicios en
general. Practicamente en todas|as
provincias hubo japoneses, ademas
delalslade Pinos (actualmentelsla
de la Juventud), los cuales suman
46 sitios en total. Segun el censo
de junio de 2001 la poblacién ac-
tual dejaponesesoriginariosy des-
cendientes suman 1,119, pero su
caracteristica fundamental es su
dispersion ademas del aporte que
han hecho en renglones como la
agricultura, lapescay lamineria, al
introducir sus experienciasy técni-
cas desconocidas hasta ese mo-
mento en nuestro pais.

La transmision de tradiciones
orales se produjo principalmente en
el ambiente hogarefio, yaquelasso-
ciedades por ellos fundadas tuvie-
ron desde el inicio otros objetivos.

En este marco se entonaban
canciones de sus tierras de origen,
sobre todo en fechas especiales
como €l afo nuevo, el diadel cum-
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pleafios del Emperador, el diadela
marinay otros. Losinformantesre-
cuerdan especialmente la melodia
gue cantaban el primer diadel afio,
tituladaAiko-K u K oshinkyokul.

L os que permanecieron deteni-
dos en la prisién de Isla de Pinos
durantelall guerramundial recuer-
dan los Tea Party que efectuaban
por variados motivos. cumpleafnos,
actos de agradecimiento a profeso-
res, entre otros. Era una de | as po-
cas ocasiones en que podian con-
fraternizar y recordar sus manifes-
taciones culturales, las cuales ine-
vitablemente se borraban al paso
del tiempo en otro habitat y al influ-
jo de la impronta presente en las
nuevas generaciones.

Centro Habana.

L adiasporacoreanase disemi-
no6 por AméricalLatinay EE.UU. de-
bido a varias causas que justifican
este fendmeno de hondas conno-
taciones econémicas, politicas, so-
cialesy culturales que inciden di-
rectamente en el individuo, lafami-
liay el grupo o comunidad de la
misma etnia. En el caso de los
coreanos, queda claro quelos cam-
bios ideol6gicosy espirituales que
sufrié la peninsula a partir de los
periodos de hambruna de la dinas-
tia Choson, la ocupaci6n japonesa,
la guerra que se origind entre las
dos Coreas y, en fin, el cambio de
unasociedad rural y agricolatradi-
cional a una sociedad industrial,
gue en un periodo de 30 afios cau-
s6 cambios en lamentalidad de los

Imagen de San Fan Con en la Sociedad china «Lung Kong» del municipio

coreanos sobre el valor delatierra,
al ser desplazados por el flujo mi-
gratorio, marcan lapautaacercade
los origenes de este proceso. En
especial laocupacion japonesasig-
nificé un traumaque trajo por con-
secuencia el éxodo hacia Chinay
EE.UU. Laguerray divisiéndel pais
(norte y sur) posihilitoé la emigra-
cion del norteal sury los soldados
de Corea del norte podian en un
momento dado regresar al norte o
establecerse en otro pais. Segun
datosde 1997, aAmérica Latinaarri-
baron 80,000 coreanos, fundamen-
talmenteaMéxico. Al Puerto Sali-
nasCruz (México) llegaron 1,031 en
1905 con vistas alaborar en el he-
neguén. Procedentes de este sitio

comienzan atrasladarse a Cubaen
1921, con un grupo inicial de 300,
defraudados por las penurias que
encontraron en ese pais.

De esta primera oleada se con-
signa que solo el 40 por ciento era
parte del que se estableciera en
México, €l resto habian nacido en
América producto de la mezcla de
coreanos y otras etnias o del matri-
monio entre los naturales. Seguln
|os datos de 1998 la poblacién cu-
bano-coreana se cal culaen 640 per-
sonas, las cuales se encuentran
asentados en 16 sitios de 7 provin-
ciaselsladelaJuventud, cuyadids-
pora abarca desde Ciudad Habana
hasta Santiago de Cuba. La mayor
densidad demogréficaselocalizaen
la ciudad de Cérdenas (Matanzas)



con 211 individuos, seguida por
Ciudad Habana con 135 y Matan-
zascon 116.

Del mismo modo quelos demés
inmigrantes |os coreanostrataron de
mantener sus costumbres ances-
trales en el marco doméstico y aso-
ciativo. Aunque en menor medida,
tuvieron sociedades destinadas a
preservar su idioma, religion, culi-
naria y eventos festivos, entre
otros. El afén por salvaguardar la
identidad de su etnos motivoé la
creacion del Colegio Juvenil en
1932, ubicado en el asentamiento
denominado «El Bolo» (provincia
Matanzas). En esta institucion se
impartieron clases, circulos delec-
tura, y se efectuaron distintas acti-
vidades con el objetivo de elevar el
sentido de pertenencia de los
inmigrantes. Posteriormente se fun-
da la Asociacion de Jovenes de
Matanzas, a fin de preparar a los
descendientes en su nueva reali-
dad. Otros intentos se extendieron
hasta los afios 50 del siglo XX. En
Cérdenasy Matanzas surgieron la
Federacidn Juvenil delos Coreanos,
el Club de Jovenes Coreanos y la
Asociacion Juvenil Coreana, las
cuales propugnaban el amor a la
patria lejana recordando su
autoconciencia étnica.

Lasmujeres hicieron otro tanto,
durante 1938 crearon en «El Bolo»,
con sélo 20 miembros, la Sociedad
Patri6tica Femenina. Estainiciativa
tomaba como modelo andlogas so-
ciedades de grupos coreanos que
vivian en EE.UU. Esta desempefio
unalabor efectivaal lograr €l envio
dedonativosal gjército libertador de
su patriahasta 1945.

Uno de los legados tradiciona-
les més preciados eran los cuentos
y leyendas. Muchos recuerdan aAn-
gel Chang contar sus historias en
coreano, evocando los simbolos y
paisajes de lapatriaausente. Duran-
telasfiestas de Navidad, fin de afio,
cumpleafios y bodas se observaba
lainterpretacion de cantosy danzas
coreanas, también el consumo de su
gastronomiatradicional. Desde lue-
go, a acercarse los amigos y veci-
nos cubanos alacelebracion, sein-
tercalaban los géneros nuestros
acompafiados de instrumentos mu-
sicales propios como €l tres, lagui-
tarra, el guayoy lastumbadoras, ar-
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mandose el consabido guateque ca-
racteristico de nuestros campos. Los
dias de conmemoracionesdefechas
patrias el orgullo nacional se tradu-
cia en lucir el vestuario tipico
coreano, entonar el himno nacional,
e interpretar cantos y danzas popu-
lares tradicionales. Las costumbres
alimentarias se mantuvieron en cier-
tos casos como €l arroz, yaque tam-
bién es uno de los platos més con-
sumidos en Cuba, sélo que ellos |o
acompafiaban conlegumbres. Cuan-
do el arroz era cocinado de estafor-
matomabael monbre dekimchi, voz
gue en coreano quiere decir «vege-
tales sumergidos», o lo que es lo
mismo, cubiertos, en conserva. Al
efecto ell os cel ebraban laFiestadel
kimchi. Antelacarenciade algunos
ingredientes este plato sufrié una
adaptacion, de modo tal que los ac-
tuales coreano-cubanos utilizan un
vegetal debaseal cual leafiaden gjo,
gji picantey sal. Ellosy los coreanos
fundadores afirman que este plato
no tiene nadaqueenvidiarlea tradi-
cional kimchi en cuanto apresencia
y sabor. Otras comidas muy consu-
midas por estos grupos fueron el
mandu, el chocal y el chiyimi. A ve-
ces se hacia presente su herencia
yucatecacon lainclusién del pican-
te, latortillay el chimole. Manati,
pueblo de la provincia Las Tunas,
posee una pequefia comunidad de
coreano-cubanos que no celebrasus
fiestas tradicionales pero continda
lacostumbre de comer el kimchi, lo
gue prueba una vez méas que la co-
midaesun elemento fundamental de
laculturamaterial de cualquier gru-
po etnico, sblo comparablealaprac-
ticadelalenguamaternay el amor a
los simbol os patrios.

Las festividades coreanas que
més trascendieron en Cuba fueron
«la de los 100 dias de nacido», «la
de los 61 afos de edad» y el
«Samoriril». Laprimerafestejabael
primer afio devidadel nifio, y lalla-
maban también pegual. Eramashbien
un acto ceremonial que revelaba el
futuro del infante y su suerte. Con-
sistiaen colocar en unamesa 16 ob-
jetos con un valor simbdlico de
acuerdo acadauno deellos. El nifio
debia escoger, y de acuerdo a su
simbologia estaba echada |a suerte
del pequefio. Por ejemplo, €l carretel
dehiloseraindicio delargavida, un

plato de comidasignificabasalud, y
asi sucesivamente. A modo de colo-
fon cadainvitado debiaentregar un
regalo convistasaque el nifio goza-
rade estabilidad econémicadurante
toda su vida

Arribar alaedad de 60 afios en
Coreaerapoco probabledebido ala
brevedad del ciclo devida. Alcanzar
los 60 era como un acto heroico, un
privilegio que colocabaal individuo
en un marco de notables. Paralaoca-
sién serealizabalafiestaHan zap o
fiesta del amor filial, propio del
confucionismo. Se trataba de una
reunion familiar amplia en que se
efectuaba un brindis pararogar por
lavida del homenajeado. EI mismo
se organizaba de acuerdo a un or-
den jerarquico de edades, sexos y
parentescos. Para €l final se reser-
vabael banquete, con deliciosospla-
tos y bebidas autéctonas.

El Samoriril eslafestividad na-
cional masrecordada, yaque evoca
el levantamiento armado contra la
ocupacion japonesa, €l primero de
marzo de 1919.

En «El Bolo», Matanzasy Car-
denas se celebrabalafechacon mul-
tiples juegos, el uso de trajes tradi-
cionalesy la entonacion del himno
nacional. Losinstrumentos musica-
les coreanos, bien originales, bien
confeccionados por losinmigrantes,
también hicieron la travesia de
Yucatén a Cuba. Durante un tiempo
sobrevivié su uso, acomparando
canciones y la musica destinada a
lasdanzas nacionales. Losinforman-
testodaviarecuerdan el kan gui (una
variantedel violin), laflautay plati-
llos. Deéllos, al parecer, no haque-
dado ninguna huella en los
asentamientos que aln perviven en
nuestro suelo.

Como todo proceso natural, €l
medio ambiente preponderante se
impuso, y aln vigentes todavia las
expresiones coreanas, latendencia
fuelamezclacon |oselementos pro-
pios del lugar en que se asentaban.

Por su partelos hindles apare-
cieron en el escenario cubano en
1920 procedentes de la vecinaisla
de Jamaica, lugar donde estos gru-
posirrumpieron desde ladécadadel
30 del siglo X1X. Se considera que
lacifradeinmigrantes estuvo alre-
dedor de 2,000 entre 1905 y 1916
del siglo pasado.
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Por razones geogréficasresulta
| 6gico que sus sitios de asentamien-
to fueran en la provincia de
Guantanamo, y méas exactamente en
los lugares de mayor demanda de
mano de obrabarata, como |os cen-
trales azucareros. Cabe mencionar
entreellosa el «Ermita» (actual Cos-
ta Rica), «Soledad» (El Salvador),
«Lalsabel» (ahorallamado Hondu-
ras), «Baltony» (Los Reinaldosdes-
puésde 1959) y «Romelié» (conaci-
do por Héctor H. Infante). Los gru-
pos que se mantienen en franca co-
munion con nuestrtas costumbres
estan radicados en €l central «Costa
Rica», en PalmaSoriano, || Frentey
demas municipios de Guanténamo y
Santiago de Cuba.

Estas comunidades pasaron del
sistema endogamico a exogamico,
al contraer matrimonio con cubanas.
En fechas notables de su patria,
eventosfamiliaresy fin deafioves-
tian sus tragjes tradicionales, ejecu-
tando sus cantos y bailes con el
acompafamiento de instrumentos
musicales de su tierra como el
lacaltal, el violiny latambora.

Actualmente se observa en
ellos una asimilacién de nuestras
costumbres y tradiciones, ya que
lanuevageneracion, al considerar-

Fuentesconsultadas

se cubana, las ha hecho suyas. No
podemos olvidar que los antiguos
habitos pasaron por un proceso de
contextualizacion y refunciona-
lizacion que dio paso anuevas for-
mas culturales, de acuerdo con los
rasgos contemporaneos del medio.
En cada grupo hubo elementos
integradores con su descendencia
mestiza. Uno delosfactoresfunda-
mental es en este sentido fueron los
enlaces mixtos con naturales del
pais. Los necesarios contactos
interculturales por este medio y €l
papel delamadre endégenarespec-
to ala endo-culturacién de la des-
cendenciamezcladageneraron pro-
cesos de transmision a niveles
intergeneracionales. De este modo,
serefuncionalizan ciertos caracteres
cultural esrelacionados con determi-
nados componentes étnicos origina-
les, sobre todo si tomamos en consi-
deracion las nuevas relaciones hu-
manas presentesen larealidad cuba-
na, en que jugd un papel importante
laautomarginaciény laexclusiénen
ciertaforma, deaguel quellegabatra
tando de preservar una cultura des-
conocida. Debemos reconocer queen
los procesos de oralidad son tan vé
lidos los sistemas de transmision
como deintercambio.

- Alburquerque, Enrique. Carnaval de ciudad de LaHabana. 1989.
-Alay Joy otros autores. LaDanzadel Ledn en Cuba. Ciudad Habana, 2006, s/p.

De esta manera, se demuestra
unavez méslanecesidad derealizar
estudios de la composicién etnica
de la poblacion con vistas a deter-
minar caracteristicasregionales, |o-
calesy nacionales, yaque cadafac-
tor queintegrd nuestranacionalidad
aport6 su impronta, la cual aveces
parece perdida o simplemente pasa
desapercibida. Laidentidad cultural
funciona en varios niveles que van
desde la pinceladalocal inmersaen
un territorio mayor hastalarecono-
cidacomo identidad nacional. En el
primer plano es donde estan presen-
tes los rasgos de los grupos de
inmigrantes que ya son parte de ese
colectivo humano, estos son los
responsables de imprimirle el sello
gue caracterizay distinguea mismo
tiempo a una comunidad de otra,
aunque pertenezcan alamismapro-
vinciao municipio. Es precisamente
en €l aspecto relativo a la otredad
donde radica la riqueza de nuestro
acervo, en la diversidad y colores
artisticos presentes en los ritos,
festejos, musicas, comidas y bebi-
das, juegosy competencias, danzas,
artesaniasy deméas manifestaciones
gue nuestro pueblo muestra y dis-
fruta satisfecho.ll

- Alvarez, Rolando y Marta Guzman.Japoneses en Cuba. Coleccion LaFuente Viva, Fundacion Fernando Ortiz, La
Habana, 2002, p.164.

- Baltar Rodriguez, José. Los chinos de Cuba. Coleccion La Fuente Viva, Fundacion Fernando Ortiz, LaHabana,
1997.,p.56y 60. 145y 158.161, 174.

- Carpentier, Algjo. Conferencias (Sobre LaHabana, 1912-1930). Edit. L etras Cubanas, 1987, p.70.

- Feliu Herrera, Virtudes. Actual es festividades tradicional es de la comunidad de chinosy descendientes en Cuba.
En: Plegable «Presenciachinaen Cuba. «Ediciones GEOy Fundacién Fernando Ortiz, LaHabana, 1999.

- Gonzélez Diaz, Blanca. A puntes historicos sobre |as comparsas en Guanabacoa. Direccién Municipal de Culturade
Guanabacoa, 1999. p.5., 15y 20.

- Martinez Montiel, Luz Maria. Lagotade oro. Instituto veracruzano de cultura. Veracruz, 1988, p.3-4.
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- Saruski, Jaime. L os fantasmas de Omaja. Ediciones Unién, LaHabana, 1986, p.72y 87.
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Noticias y Resefias

Encuentros del patrimonio inmaterial de los paises iberoamericanos

VIII ENCUENTRO

RELACIONES INTERETNICAS Y
CULTURALES

SUMARIO

L os Encuentros paralaPromociony Difusion del Patrimo-
nio Inmaterial de |os Paises |beroamericanos son espacios fa-
voritos paraconocer, reconocer y participar del legado vivo de
generaciones y pueblos. Tiempos para apreciar muestras de
lasriquezasy el potencial que subyace en diversas formas de
expresion popular.

Cadanuevo encuentro entre las comunidades | atinoamerica-
nasy sus raices hispanasy lusitanas es una fiesta de intercam-
bios, un momento para €l trazado de nuevos enlaces y parala
creacion de redes de trabgjo. El fortalecimiento de los nexos 'y
de las capacidades de la Region en la salvaguarda de su rico
legado vivo seamplifica.

En octubre de 2006 se efectud en Venezuelael VII Encuen-
tro. EI VIII Encuentro, en septiembre 2007, tuvo por sede a
Santa Cruz de la Sierra, Bolivia. Un proximo encuentro tendra
por sede en 2008 a Cartagena, Colombia. Los carteles de los
encuentros y las fotografias de Jesiis Guanche, testigo presen-
cial de estos encuentros, brindan imégenes para ORALIDAD.
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Noticias y Resefas

La UNESCO en el IV
Foro de Lenguas
Amerindias

Dando continuidad a las ac-
cionesparael estudio, salvaguar-
diay promocion delaslenguasy
tradicionesoralesen peligro, que
incluyen el auspicio a Coloquio
sobre Diversidad Cultural en
€l Caribe organizado por laCasa
de las Américas, la publicacion
del libro «Lenguas y Tradicio-
nes Orales en la Amazonia.
¢Diversidad en Peligro?» y €l
Taller «Diversidad Linguistica
y Biodiversidad en Amazonia»
en ocasion del VII Encuentro
para la Promocién y Difusion
del Patrimonio Inmaterial de
los Paises Iberoamericanos en
Venezuela, 1a Oficina Regional
particip6 en el IV Foro de Len-

guas Amerindias celebrado en
Barcelona en noviembre del
2006, organizado por la Casa
AméricaCatalunyay con el aus-
picio de Linguamoén-Casa de las
Lenguas y el programa LIN-
GUAPAX de UNESCOCAT.
Los temas abordados por el
IV Foro fueron: los mecanismos
de proteccién para las lenguas
amenazadas, |los modelos de
educacion intercultural bilin-
gue, la lengua y los medios de
comunicacion e Internet, la vi-
talidad de las literaturas y cul-
turas indigenas y la revita-
lizacion de las lenguas indige-
nas y el desarrollo sostenible.
EstelV Foroacogid alinglis-
tas, escritoresy lideres politicos
de comunidadesindigenas proce-
dentes de 9 paisesy diversas or-
ganizaciones internacionales y

regionales, quienes debatieron
sobre la situacion de las lenguas
en América Latina y las accio-
nes y buenas préacticas que se
estén Illevando a cabo para su
salvaguardia. Los participantes
intercambiaron también con di-
versasingtituciones catalanasque
trabajan este campo.

Por laOficinaRegional inter-
vino Frederic Vacheron, y laCon-
sultoraUNESCO, Marie-Claude
Mattei, quienes presentaron, res-
pectivamente, los objetivosy ac-
ciones normativas y de proyec-
tos que la UNESCO desarrolla
en defensa de las lenguas y las
tradiciones orales, asi como los
desaciertosy logrosen lapreser-
vacion de las lenguas y culturas
amerindias en peligro (Lainter-
vencion de laDra. Mattei puede
ser consultada en este nimero).

Memorias del VIII Encuentro para la Promocién y Difusion
del Patrimonio Inmaterial de Paises Iberoamericanos

Relaciones
interétnicas y
culturales

MEMORIAS
VIIl ENCUENTRO

Septiombea de 2007
d

Sants Cruz de ls Sierre, Balivia

N

ENCUENTROS PARA
LA PROMOCION ¥ DIFUSION
DEL PATRIMORIO INMATERIAL

DE PAISES IBEROAMERICANDS

Cerperacién pars lo Promocién y Difusién de ls Culture

El VIII Encuentro para la
Promociény Difusion del Patri-
monio Inmaterial de Paises |be-
roamericanos, dedicado alas Re-
laciones Interétnicas y Cultura-
les, tuvo lugar en Santa Cruz de
laSierra, Bolivia, entreel 9y el
16 de septiembre de 2007. El
evento fue organizado por laCor-
poracion para la Promocion y
Difusion de la Cultura, con €
apoyo de los Gobiernos de la
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Republica de Boliviay del De-
partamento de Santa Cruz de la
Sierra, asi como dela Fundacién
Simén Patifioy laOficinaRegio-
nal de CulturaparaAmeéricala
tinay el Caribe dela UNESCO.
El encuentro gener6 un espa
cio interdisciplinario para la re-
flexion, vaoracion criticay lacom-
prensiéon de las relaciones
interétnicasy culturalesenlospai-
sesiberoamericanos, dentro delos
ambitosde patrimonioinmaterid.
En general, |losencuentrosaportan
al desarrollo de una agenda sobre
laspoliticasculturdesen el campo
dd patrimonioinmateria y contri-
buyen alaintegracion cultural de
|ospaisesiberoamericanos.
Lasmemoriasdd V111 Encuen-
tro abarcan las reflexiones,
relatoriasy conclusionesdeloste-
mas tratados en mesas de debate,
conversatorios, encuentros peda-
gogicos, talleres, espectacul 0s, ex-
posiciones, proyecciones
audiovisuaesy cinematograficase
intercambiossobrelosprocesosde
produccién, apropiaciony recrea

ciondd patrimonioinmaterid, y las
formas de participacion y expre-
siéninterétnicaeintercultura; in-
cluyendo las manifestaciones de
mUsi ca, danza, artesania, gastrono-
miay tradicionesoraesdelospai-
ses iberoamericanos.

Lapublicacion delas Memo-
riasdel VIII Encuentro estadis-
ponible junto con las Memorias
del VII Encuentro para la Pro-
mocién y Difusion del Patrimo-
nio Inmaterial de Paises |bero-
americanos, celebrado del 17 al
22 de octubre del 2006 en Vene-
Zuela, en version digital en for-
mato PDF en la pagina Web de
laCorporacion paralaPromocion
y Difusion de la Cultura (http:/
www.folclorandino.org).

Para més informaci6n contacte a la

directora general del encuentro:
|sadora de Norden,
folclorandinoisanorden@yahoo.com,
de la Corporacién para la Promocién y
Difusién de la Cultura,

Carrera 7 N° 84 — 49 Oficina 205
Bogoté — Colombia, Tel: +571 610-23-27,
Telefax: +571 611-48-59.



Tiempo de la Nacion
Mestiza—Memorias del
3er. Foro
Latinoamericano:
Memoria e ldentidad

Tiempo de la
Nacién Mestiza

Memorias del 3er.
Foro Latinoamericano:
Memoria e Identidad

Natatia Bebeter Moria, Néstar &, Gandeglia (Comp.]

A Eosem aft

Con apoyo financiero de la
Oficina Regional de UNESCO
en Montevideo y laUniversidad
delaRiojafueron publicadaslas
Memorias del 3er. Foro Latino-
americano: Memoriae |dentidad

Tiempo de la Nacién Mestiza —
Imaginarios y saberes de los
pueblos para un modelo social
intercultural, compiladas por
Natalia Rebetéz Mottay Néstor
G. Ganduglia de Signo
L atinoamérica, Area Comunita-
ria de Signo, Centro Interdis-
ciplinario.

«Durante més de una década
depuertas cerradasy utopias ofi-
cialmente muertas, en cada co-
munidad o grupo y en cada rin-
con de América Latina, muchos
miles de pequefios procesosinvi-
siblesreconstituian laesperanza.
Desde los paramos a los desier-
tos, desde los infiernos de asfal -
toalasselvasy llanuras, un hori-
zonte nuevo emergiadelaresis-
tencia de los pueblos a entregar
susidentidadesy memoriasalos
nuevos dioses tecnol dgicos del
olvido posmodernoy laciudada-
niaglobal.

Este libro da cuenta de algu-
nos de esos procesos, entre €l
pensamientoy laaccion, que hoy
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comienzan a constituirse en a-
ternativavisible, capaz deaimen-
tar nuevas concepciones y nue-
vas direcciones del desarrollo.
Imaginarios sociales, valores y
sentidos pacientemente construi-
dos por generaciones, practicas
socioculturales que testimonian
memoriassignificativas, trabgjos
gue procuran visibilizar sectores
olvidados o patrimoniosinadver-
tidos, miradas sobrelos Derechos
Humanos y sobre los viejos y
actual es procesos de migracion,
busquedas de formas de integra-
cion regional quesuperenlamera
regionalizacién aduanera, hablan
de una inquietud creciente por
crear un modo |egitimamentela-
tinoamericano de concebir una
sociedad democratica.»

Para més informacidn consulte:

WWW.Signo.com.uy o contacte Natalia
Rebetéz o Néstor Ganduglia,
signocomunitaria@gmail.com

Signo Latinoamérica.

XI Taller de Antropologia Social y Cultural Afroamericana

Sesiond del 5a 8 deenerodel
2007, en la Casa de Africa per-
tenecienteal Centro Histérico, XI
Taller de Antropologia Social y
Cultural Afroamericana, dondese
discutieron temas como «Proce-
sosdecimarrongjey resistencia»,
«Cultura, identidad, otredad», y
«Problematicas de género en
Africay su disporay.

Lacitaseinauguré el viernes
5 de enero de 2007, con lasinter-
venciones especiales del Excmo.
Sr. Jevana Ben Maseko, embaja-
dor delaRepublicade Zimbabwe
en Cubay € Dr. Miguel Barnet,
presidente de la Fundacién Fer-
nando Ortiz. Durante la apertura
se entrego e Premio Internacio-
nal Fernando Ortiz a Dr. Laennec
Hurbon, presidente del comité de
la Ruta del Esclavo en Haiti con
el auspicio delaOficinaRegiona
de CulturaparaAmeérical atinay
el Caribe de la UNESCO.

SUMARIO

Dedicado adivulgar y deba-
tir estudios antropol 6gicos sobre
el continente africano vy el pa-
pel de la didspora, el ya tradi-
cional evento reunié a expertos
e investigadores de México,
Benin, Cabo Verde, Brasil, Ve-
nezuela, Italia, Espana, Congo,
Haiti, Mali, Francia, Nigeria,
Colombia, Perty Cuba. La ar-
queologia, lasvertientesdereli-
giosidad popular y confraterni-
dades de origen africano, laan-
tropologia visual y la et-
nobiol ogia, fueron también tépi-
cos del encuentro, que a su vez
analizo lasprincipalesteméticas
de laidentidad africana bajo la
impronta de las corrientesideo-
|6gicas delaglobalizacion.

El taller incluyd ademasen su
programalos panel es especial es
«Fernando Ortiz, esclavitud y
cimarronaje», «Lamusicacuba-
nay africana» y «Red regional

deinstitucionesdeinvestigacion
sobre religiones
afroamericanas», con el auspi-
cio de la Oficina Regional de
Cultura para América Latina 'y
el Caribe de la UNESCO; la
presentacion del libro Bembé
para Cimarron, de laDra. Ana
Cairo, de la Universidad de La
Habana, y lainauguracion dela
muestra Yemaya y sus Siete
Caminos, de la artista italiana
MariaGuiliaAlemano.

El sdbado 6 aniversario XXI
de la Casa de Africa-, como es
yatradicional, grupos danzarios
animaron lasdiferentes plazasdel
Centro Historico conritosy can-
tosdel siglo XIX cubano, y conel
sonido contagioso de |os tambo-
res, recordando los tradicionales
desfiles del Dia de reyes
AFROCUBANOS.
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La RED ORALIDAD
en construccion

La propuesta de la Oficina
Regional de Cultura de la
UNESCO de conformar unared
sobrediversidad linglisticay tra-
dicionesoralesestadirigidaafa-
cilitar y potenciar el intercambio
entreinstitucionesy especialistas
dedicadosal estudio, descripcion
y preservacion de las lenguas y
sus tradiciones orales en Améri-
calatinay el Caribe, especia-
mente las que se encuentran en
riesgo.

Un objetivo central delaRED
esponer adisposicion delosinte-
resados una base de datos de es-
pecidistas de la region con sus
correspondientescurriculosy for-
mas de localizacion, asi como la
relacion deingtitucionesy entida-
des interesadas en colaborar con
laRed. Por tanto, uno delos prin-
cipales servicios es devenir vehi-
culo de comunicacion entre los
propios especidistas y entidades
gue constituyen lareden si, y en-
tre ellos y las demés personas e
instituciones interesadas en cola-
borar con la Red.

Lainformacion sobrereunio-
nes cientificas de todo tipo afi-
nes con laorientacion de la Red,
realizados o por realizar durante
el ano en curso o en los siguien-
tes afios deberd tener presencia
en la Red.

Un aspecto derelevanciasera
propiciar que miembrosdelaRed
Oralidad brinden su colaboracion
alaUNESCOYy contribuyan ala
elaboracion dedirectricesparala
implementacion y monitoreo de
laConvencidn de 2003, asi como
con sus trabgjos, al Centro de
Documentacion de la Secretaria
delaConvencion.

94 ﬁ Oralidad

Del funcionamiento dela Red
se derivan un conjunto de activi-
dades, entre ellas:

* Difundir las buenas précticas
de preservacion y revitaliza-
cion de lenguas y tradiciones
oralesen laregion.

* Contribuir alaactuaizacion del
Atlas Mundial sobre Lenguas
en Peligro.

e Contribuir a afio 2008, afo in-
ternacional de laslenguas.

* Apoyar la publicacion de
compilaciones de cuentos, le-
yendas, mitos, refranes, etc. de
laliteraturaoral delasetniasy
pueblos de América Latina 'y
del Caribe, especialmenteenla
revista Oralidad.

Establecer vinculos con otras
redes cuyos objetivos coinci-
dan en parte con losde laRed
Oralidad, para establecer el
necesario intercambio deinfor-
macion y/o generacion de pro-
yectos comunes.

Brindar acceso alos documen-
tos de la UNESCO relaciona-
dos con la problemética de la
red, asi como documentos, ar-
ticulos, librosy revistas espe-
cializadas en este campo.

Ofrecer enlaces de interés con
organizaciones, institutosy uni-
versidades en las que se reali-
Zan investigaciones o estudios
afinescon lateméticadelared
(publicaciones, tesinas, tesisde
doctorado, proyectosdeinves-
tigacion, etc.).

Contactos:

S leinteresa estar a tanto de
la construccion de la RED
ORALIDAD, puede contactar a:

Frédéric Vacheron, especialista de
programa: f.vacheron@uneco.org.cu

Gilda Betancourt, consultora:
g.betancourt@unesco.org.cu

Victor Marin, oficial de programa:
v.marin@unesco.org.cu

V Congreso
Internacional Cultura y
Desarrollo: en defensa
de la diversidad
cultural

LaOficina Regional de Cul-
tura para América Latina y el
Caribe de la UNESCO coaus-
picio, junto aotrasinstituciones
y organizaciones nacionales y
extranjeras, el V Congreso In-
ternacional Cultura y Desarro-
Ilo, celebrado en el Palacio de
las Convenciones de La Haba-
na, Cuba, del 11 al 14 de junio
de 2007, dedicado a la defensa
deladiversidad cultural.

Para continuar el apoyo que
la Oficina Regional brinda a es-
tos congresos, laparticipacion en
éste haincluido asegurar la pre-
sencia de personalidades en los
foros Diversidad cultural en un
mundo global e Industrias cultu-
ralesy cambiostecnolégicos. La
Oficinatambién colabor6 con la
organizacion de unamesaredon-
da sobre lenguas y tradiciones
orales en América Latinay el
Caribe; en diversos encuentrosy
talleres dedicados al patrimonio
cultural; en el concurso de video
eimagen; enlosobservatoriosde
desarrollo cultural, lasredes cul-
turales y la Muestra de Cine
Itinerante del Caribe.

Entre los oradores de la se-
sién inaugural del evento, estu-
vo la Sra. Katérina Stenou, di-
rectora de la Division de Politi-
cas Culturales y del Didogo
Intercultural de la UNESCO,
guien expreso su agrado por re-
presentar a la Organizacién en
este congreso, dedicado alade-
fensa de la diversidad cultural.
En nombre del Director Gene-
ral, Sr. Koichiro Matsuura, agra-
deci6 alas autoridades cubanas,
al ministro de Cultura de Cuba,
Abel Prieto, y alos organizado-
res del congreso por este en-
cuentro bienal, convertido yaen
referenciainsoslayable.



Sefid 6 laimportanciade esco-
ger como temaprincipal ladefen-
sa de la diversidad cultural, que
ha sido causa de la UNESCO
desde su creacion. Este tema
manifiesta el compromiso de la
Organizacion a favor de la «fe-
cundadiversidad delas culturas»,
dentro del respeto ala «libre cir-
culacion delasidess, mediantela
palabray laimagen» para «cons-
truir la paz en el espiritu de los
hombres», segiin lostérminos del
ActaConstitutivadelaOrganiza-
cién, que entrd en vigor en 1946.

Esta linea de accién —dijo-,
postula la conviccion de una hu-
manidad plural, con culturascon-
sideradas como procesos dinami-
cosy en desarrollo constante por
su capacidad de comunicacion y
deintercambio. Ladiversidad cul-
tural hasido un temapermanente
en la Organizacion de las Nacio-
nes Unidas (ONU) vy, especial-
mente, de la UNESCO, su insti-
tucion especiaizadaenlacultura

Enfatizé en el concepto de
«cultura» expuesto por la
UNESCO desde MONDIA-
CULT (1982) y la Declaracion
Universal sobre la Diversidad
Cultural (2001): un conjunto de
rasgos espirituales y materiales,
intelectuales y afectivos que ca-
racterizan aunasociedad o aun
grupo social y que engloban, en-
tre otros, a arte y la literatura,
los modos de vida, las tradicio-
nes, lossistemasdevaloresy las
creencias.

SUMARIO

El principio de launidad den-
tro de la diversidad se ha reafir-
mado con fuerza después de los
sucesosdel 11 de septiembre, con
laadopcidn, por unanimidad, dela
Declaracién Universal sobre la
Diversidad Cultural, que noshace
un llamado aladefensadel patri-
monio cultural material einmate-
ria, y delas expresiones cultura-
les contemporaness.

Fina mente, expreso: «En nom-
bre de mis colegas de la Oficina
dela UNESCO en LaHabanay,
en particular, desu director, € Sr.
Herman van Hooff, quienes si-
guen, con gran interésy diligen-
cig, lariquezacultura delaregion
y, en especial, estainiciativa cu-
bana, un verdadero catalizador de
lacooperacionregiona einterna-
cional, les expreso mis més sin-
ceras felicitaciones y calurosos
votos por € éxito de su trabg0.»

El V Congreso Internacional
Cultura 'y Desarrollo reunio, en
varioseventossimultaneos, amas
de 800 participantes de 64 paises,
entre ellos, 20 ministrosy autori-
dades de cultura, asi como exper-
tos, portadores, artistasy funcio-
narios, y ofrecié un espacio para
reflexionar y debatir sobreimpor-
tantes temas de actualidad referi-
dosalasculturas de nuestros pue-
blos, principalmente, ladefensade
ladiversidad cultural como laal-
ternativa posible ante un mundo
cadavez més homogeneizado que
amenazacon destruir las culturas
autéctonasy lafértil imaginacion
popular con preestablecidos mo-
delosdevida

También, con drededor de300
participantes, sedesarrollaron los
cursos y talleres previos a con-
greso, impartidos por profesores
e investigadores cubanos, que
abordaron temas como «l dentidad
y diversidad enlasexpresionesde
lamusica cubana actual desde el
jazz»y «El patrimonio cultural in-
material. Un recurso sosteniblede
la comunidad. Metodologia de
identificacion. Laexperienciacu-
bana». El andlisis de estos temas
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incluy tres estudios de casos: €
Atlas Etnografico de Cuba, la
Tumba Francesa y la Parranda
Remediana.

El proyecto acercadelaTum-
ba Francesa tuvo la presencia de
investigadores del Plan de salva
guardadelaTumbaFrancesa, jun-
toalosespecidistasdelaOficina
Regional para América Latinay
el Caribe de la UNESCO, quie-
nes comentaron acerca de esta
expresion cultural tradicional cen-
tenaria, surgida en Cuba después
del proceso de inmigracion de
blancos (esparioles y franceses),
y mulatos pardos (haitianos).

También, sehizo referenciaa
la Tumba Francesa La Caridad
de Oriente de Santiago de Cuba,
proclamadael 7 denoviembrede
2003 por €l Director Genera de
la UNESCO como la primera
Obra Maestra del Patrimonio
Oral e Inmaterial de laHumani-
dad en Cuba. Por su relevancia
paralacultura, estaexpresion fue
invitada a actuar durante el acto
inaugural del congreso.

Como parte delasactividades
colaterales del congreso, se pre-
sento e Concurso Video e Ima-
gen Comunitaria, IMACOM 2007;
el 11 Encuentro de Observatorios
de Desarrollo Cultural de
Iberoamérica; lalll MesaRedon-
dalnternaciona Culture-Mondo,
y €l taler internaciona «Las Bi-
bliotecasdel Sur: por unacultura
depaz». Todosestoseventos, aus-
piciados por la UNESCO, tuvie-
ron una amplia participacion na-
ciona y extranjera.

El V Congreso Internacional
Culturay Desarrollo dej6 entre
los participantes el compromiso
de defender y proteger la multi-
plicidad de voces de las diferen-
tesregiones del mundo; el deber
dereflexionar y analizar sobrela
existenciade culturas autoctonas
excluidas; laresponsabilidad de
salvaguardar el patrimonio origi-
nario de los pueblosy, asi, entre
todos, preservar el gran legado
cultural delahumanidad.
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Camaras de La Diversidad Cultural

(RSIDAD

RED DE DIFUSION

©erwwelocult.arg industria/dne-indigena.php.

cine-indiganc@unesco.org.cu

Con las adopciones recientes de la Convencién
del Patrimonio Cultural Inmaterial (2003) y la
Convencion sobre la proteccién y la promocion
de la diversidad de las expresiones culturales
(2005), lasalvaguarday la proteccion de las expre-
sionesculturaesy del patrimonio cultural inmaterial
de muchas comunidades locales y de las comuni-
dad identificado por ellos mismos como tales, su ac-
ceso alosmediosde expresiony difusion, asi como
lapromociondel pluralismo en dichosmediossehan
convertido enimperativo absoluto en € contexto de
laglobalizacion. Es necesario que ladiversidad hu-
mana ocupe su lugar en € corazon de las politicas
parael desarrollo cultural y lacomunicacion.

Muchos de las comunidades portadoras de esta
diversidad viven aislados, en comunidades rurales
alejadas y en asentamientos urbanos marginados
sin acceso alas nuevas tecnologias de la comuni-
caciéon y a menudo sin la capacitacion necesaria
pararevitalizar sus recursos culturales como fac-
tor dedidogo intercultural y de desarrollo humano.

ThES

Organizacion +

de las Naciones Unidas .
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El proyecto las Camaras de la Diversidad esun
programatransversal delos sectores Culturay Co-
municacion de la Oficina Regional dela UNESCO
en colaboracion con la Fundacion del Nuevo Cine
Latinoamericano, que estimula la formacién y
profesionalizacion en materia de comunicacion de
los miembros de las comunidades marginadas, afin
de que se conviertan en sujetos creadores de su pro-
piapalabraeimagen, alavez quesensibilizaanivel
naciona einternacional sobrelacreatividad local y
laimportanciadeladiversidad cultural .

Igualmente, el proyecto pretende aprovechar las
oportunidades que ofrecen estas tecnologias para
reforzar el didogo intercultural entre estas comuni-
dades y otros grupos de poblacion, tanto urbanos
como rurales, alavez que se refuerza su identidad
cultural, contribuyealuchar contralos estereotipos
y lafolclorizacién culturd, valorizael patrimonioin-
material (mitos, tradicionesorales, cantos, modosde
vivir, etc.) y ladiversidad linglistica. Latinoamérica
y Caribe cuentan con mas de 400 lenguas, para pro-
mover esta diversidad y su oralidad los productos
audiovisuales son medios eficientesy préacticos.

Como gjemplo, en e caso de las comunidades
indigenas, € programa, con la colaboracion de la
Escuelalnternaciona deCiney Televisiéon (EICTV),
del Centro de Formacion y Realizacion Cinemato-
gréfica (CEFREC) y la Coordinadora Audiovisual
Indigena Originariade Bolivia(CAIB), haapoyado
en América Latina a los Quechua, Aymara,
Kikanantay, Rapa Nui y Mapuche a través de acti-
vidad de capacitacion y entrenamiento en produc-
cion audiovisua y television comunitaria. Por otra
parte, gracias a desarrollo del componente de difu-
sion, el proyecto cuenta con mas de 20 titulos de
diferentes comunidades que se han presentado en
variosfestivalesde Latinoaméricay Caribe, Améri-
cadd Nortey Canaday Europa, llegando incluso a
ser premiados en alguno de estos eventos.

LaOficinaRegional hapuesto adisposicion de
losrealizadores del audiovisual comunitario o indi-
genaunaRed delosrealizadores|atinoamericanos
y caribefios llamada laRed —Las Camaras de la
Diversidad: Audiovisual Comunitario e Indi-
gena quetiene como objetivo promover estas obras
y dar una voz a los sin voz, a los que sin tener
acceso a las grandes producciones desean expre-
sar ladiversidad de sus talentos y culturas.

1]
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RED Las Camaras de la
Diversidad: Audiovisual
indigena y comunitario

LaRed seinscribe en el mar-
co del Proyecto Regional «Las
Camaras de la Diversidad»que
estimula la formacion vy
profesionalizacion en materiade
comunicacion delosmiembrosde
las comunidades marginadas, a
fin de que se conviertan en suje-
tos creadores de su propia pala-
braeimageny que puedan refle-
jar su propia vision del mundo.
Esteiniciativacontribuyealuchar
contra los estereotipos y la
folclorizacion culturd, valorizael
patrimonio inmaterial de estas
comunidades (mitos, tradiciones
oraes, cantos, modos de vivir,
etc.) y ladiversidad linguistica.
El programa también busca me-
jorar las capacidades de | os por-
tadores en el uso delas TICs.

Requisitos
Podran presentar sus obras

losrealizadores (directores o co-
directores) de audiovisuales, pro-

venientes de culturas locales o
reconocidos por ellas, que hayan
producido materiales con temé&
ticade su entorno cultural o que
muestren su vision de otra cul-
tura y que requieran de apoyo
para promover o difundir su
material.

Losmaterialesenviados serén
propuestos a un jurado de espe-
cidistasquienlosseeccionaraen
funcion delacreatividad, del va-
lor estéticoy delacalidad derea
lizacion técnicaparalainclusion
enlaRed - LasCamarasdela
Diversidad. Audiovisual Co-
munitario e Indigena. Dichas
peliculas pueden pertenecer a
cualquier génerot (ficcidén, docu-
mental, dibujosanimados, etc.).

LaOficinaRegional y laFun-
dacion de Nuevo Cine Latino-
americano se esforzaran en di-
fundir las obras sel eccionadas en
los principaleseventos o festiva
les de la region latinoamericana
0 en el mundo.

La convocatoria esta abierta
permanentemente en la Pagina
Oficial del proyecto http://
WWW.Cinelatinoamericano.org/
camaras.aspx?cod=111. Unavez
admitidas las obras en la Red,
éstas se beneficiardn detodos|os
servicios que ofrece la pagina.

Lasobrasaspirantesaformar
parte de la red deberan enviarse
en formato DVD o VHS, acom-
parfiadas por la planillade solici-
tud debidamente completadaala
siguientedireccion:

Oficina Regional de Cultura
paraAmeéricaLatinay el Caribe
delaUNESCO. CazadaNo. 551
e/ Cy D, El Vedado, CP: 10400
Ciudad de La Habana, Cuba

La planilla de solicitud tam-
bién puede descargarse desde la
paginaoficial.
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Después de la seleccion se
pedirdque senosenvienlasobras
escogidas en formato DVCAM,
Mini-DV o Betacam como copia
master parasu difusion. Lasmis-
mas deben venir acompafadas de
la lista de didlogos en version
electronicaen lalenguaoriginal
y eventua mentetraducidaaotros
idiomas para valorar e posible
subtitulgje.

Para cualquier informacion

contactarnos a través de:
Email:
cineindigena@unesco.org.cu
Teléfonos:

(53-7)8333438 - 832 17 87-
832 2840- 832 77 41

O através de la paginaweb:

http://www.cinel atinoamericano.org/
camaras.aspx?cod=111.

Oenel Portal delaCultura:
http://www.lacult.org

! Las peliculas que adopten posiciones parciales o que no tengan como objetivo fundamental la promocion o la valorizacion de una
expresion cultural especifica sino la defensa de intereses partidistas no podran ser consideradas en este marco. Seran igualmente
rechazadas, las obras cuyo contenido invoque la diversidad cultural para vulnerar los derechos humanos garantizados por el Derecho

Internacional.

SUMARIO
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Alba Moya, Los Aritiakus hijos e hijas del Mono Colorado, UNESCO 2007

El libro Los Aritiakus hijos e
hijas del Mono Colorado de la
autoraAlba Moyafue publicado
por laOficinadelaUNESCO en

Quito. Lapublicacion espartedel
proyecto de Salvaguardia y
Revitalizacion del patrimonio oral
intangible de lalengua Sapara.

A través de un recorrido fo-
togré&fico e historico nos podemos
adentrar en la rica'y misteriosa
comunidad sapara. La historia
comienza desde la conquista de
los espafioles, hasta la situacion
actual por la que atraviesa esta
comunidad, einherentemente su
lenguay su cultura.

Los saparas se encuentran
ubicados en la provincia de
Pastaza, cuya capital esel Puyo.
Esta comunidad vive en un ni-
cho ecolégico del Ecuador cen-
tro oriental, en lo que muchos
consideran la verdadera selva,
donde encontramos el auténtico

biotipo amazonico. Esunallanu-
ra cubierta por una espesa sel-
va que esta a una altura maxi-
ma de 600 metros sobre el nivel
del mar. Los Sapara puros son
alrededor de 200 personas, y al-
rededor de 1000 Sapara mezcla-
dos con quichuas, shuar y
shiwiar.

Tsitsano, como héroe cultural
gue es, ensefia a las mujeres a
dar a luz. Como shdman, en €
gue se convierte, deja sus hue-
llasdetigre; puedecurar alahija
precisamente de los tigres- esto
es, de los shamanes, puesto que
paralossapara, como parael res-
to de pueblos amazénicos, los
shamanes pueden convertirse en
tigres.

Ruth Moya, Esbozo gramatical de la lengua Sdpara, UNESCO 2007

Como resultado del trabajo de
investigacion en el campo y la
convivencia durante 3 afios con
la Comunidad Sapara, Ruth
Moyarealiz6 este Eshozo grama-
tical delalenguasdpara, quefue
publicadapor [aUNESCO Quito
en noviembre 2007.

El pueblo sapara, quizas des-
de hace centurias se convirtio
en un puebl o bilingtie, gue mane-
jaba tanto el sgpara como el
guechuay, posteriormente el cas-
tellano. Por distintos factores ha
ocurrido, paulatinamente, el des-
plazamiento delalengua ances-
tral spara por lalenguaquechua
gue constituye en laactualidad la
lengua primariay el medio prin-
cipa deinteraccién comunicativa
en todos los ambitos de la vida
cotidiana.

Losnifios, losadultoshombres
y mujeres y los ancianos son
mayormente monolingles en
guechuay solo las nuevas gene-
raciones escolarizadas o que han
debido migrar a ciudades o pue-
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blos amazonicos o de otras par-
tes del Ecuador, hablan también
el castellano. Pesea este fend-
meno de desplazamiento linglis-
tico, €l pueblo sapara del Ecua-
dor tienelafortunade contar con
UNOS POCOS ancianosy ancianas
gue todavia recuerdan la lengua
sdpara lo suficientemente bien
como para informar acerca de
Su estructura 'y de su genio. La
cultura sapara se ha preservado
y conservado, aunque actualmen-
te se transmite de forma oral a
travésdel quechua. Enel Pertila
lengua sdpara se ha perdido to-
talmente pero, como en el caso
ecuatoriano, laculturase hapre-
servado.

(Ada Rosa Penton, Prefaciol
Esbozo gramatical de la lengua
sapara, UNESCO 2007)

Como resultado del trabajo de
investigacion en el campo y la
convivencia durante 3 afios con
la Comunidad Sapara, el dia 26

de noviembre 2007 serealiz6 €
lanzamiento oficial de estas dos
publicaciones en la Casa
UNESCO - Quito, Ecuador con
la presencia de la ONZAE —
Organizacion Nacional Z&para
del Ecuador —y varias autorida-
desde Cultura, Relaciones Exte-
riores, y prensadel Ecuador y de
América Latina.

Esbozo gramatical
de la lengua sipara

Sapara shimi
kamachikpa ki llkaska



Afro-reparaciones:

memorias de la esclavitud y justicia reparativa
para negros, afrocolombianos y raizales

Afro-reparaciones:

Bgjo la cuidadosa edicién de
ClaudiaM osqueraRosero-L abbé
y Luiz Claudio Barcel os, acabade
ver laluz unaimportante obra, en
version digital, dedicada alare-
flexion criticasobre el historicoy
actual impacto de laesclavitud y
la dependencia en la poblacion
colombianaidentificadacomo «ne-
gros, afrocolombianosy raizales»,
tres denominaciones con a cances
semanticos diferentes pero am-
pliamente interconectados, junto
con estudios de otros paises como
Brasil, Ecuador y EstadosUnidos
deAmérica El librodigital de 794
paginas, en formato PDF, Bogo-
ta, enero de 2007, forma parte de
los resultados del trabajo
investigativoy docente del Grupo
de Estudios Afrocolombianos
(GEA), sede Meddllin, de la Fa-
cultad de Ciencias Humanas, De-
partamento de Trabajo Social,
Centro de Estudios Sociaes, de
la Universidad Naciona de Co-
lombia

Lapublicaciéndigital cumple
precisamenteconvariasdelasac-
ciones propuestas por la Nueva
estrategia parael Proyecto Ruta
del Esclavo, de la UNESCO,
parael periodo 2008-2009, enca-
minadas a conocer las conse-
cuenciasdelaesclavitud median-
te uno de los estudios «sobre €
trauma que dejo esta tragedia y
sobre las consecuencias para la

SUMARIO

conductaindividua y colectivade
los descendientes de africanos»;
contribuye a combatir € racismo
y la discriminacién mediante la
«descons-truccion de las teorias
Yy prejuiciosracistas que contintan
alimentando ladiscriminacion con-
tralas poblacionesde origen afri-
cano». Pone al descubierto mu-
chos de los problemas para el re-
conocimiento y las reparaciones,
a la vez que abre una puerta a
didogo respetuosoy para€l estu-
diocriticoenotrospaisesdel area.

Memorias del Taller
Internacional

«Salud y Diversidad
Cultural en el Mundo»

El simposio internacional en
forma de taller titulado Salud y
Diversidad Cultural en & Mun-
do, dedicado alapromociony pre-
servacion de las culturas indige-
nas de todo el mundo, tuvo lugar
en LaHabana, Cuba, entre € 20
y e 23 denoviembre del 2006. El
evento fue organizado, financia-
doy coordinado por laFundacién
deAyuday Promocién delasCul-
turas Indigenas (FAPCI), con €l
apoyo delaEscuelal atinoameri-
cana de Medicina (ELAM), el
Consgjo Nacional de Casas de
Cultura (CNCC), € Centro Na
cional deMedicinaNatural y Tra
diciona (CENAMENT) y la So-
ciedad Cubana de Medicina
Bioenergética y Natural
(SCMBN) del Ministerio de Sa-
lud Publica (MINSAP) de Cuba,
asi como la Oficina Regiona de
CulturaparaAméricalLatinay €l
Caribe de la UNESCO en La
Habana y la Oficina de la
UNESCO en Quito.

En el marco del evento secred
un didogo intercultural de gran
valor para la promocion de las
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culturas indigenas y €l taller ge-
ner6 un espacio interdisciplinario
paralareflexion, val oracion criti-
cay lacomprension de los valo-
res, costumbres, habitos y tradi-
cionesqueen las culturasindige-
nas estan relacionados con la
medicinay lasalud fisica, espiri-
tual y comunitaria.
Lasmemoriasdel Smposioin-
ternacional abarcan las reflexio-
nes, relatorias y conclusiones de
los temas tratados en mesas de
debate, conversatorios, encuentros
pedagdgicos, talleres, exposicio-
nes, proyeccionesaudiovisuaesy
cinematogréficas e intercambios
sobre interculturalidad y salud,
medicinanatural, tradiciona ein-
digena, saberes y haceres en la
construccion desalud, ladobledi-
mension de cultura 'y salud, asi
como las diferentes teorias,
metodologias y técnicas
ancestrales de diagndstico, pre-
vencién y tratamiento de enfer-
medades, y los conocimientosin-
digenas sobre la utilizacion de
plantasmedicinaesy précticasde
curacion. Entre otros especiais-
tasparticipd SofiaZaragocin, Ass-
tente de Proyectos del Sector de
Cultura de la Oficina de la
UNESCO en Quito, en el taller y
presentd una conferencia sobre
medicina ancestral, desarrollo e
interculturalidad en los Andes.
Para méas informacion contacte a
Rosa Collelldevall Coromines,
rosaccharcel ona@fapci.org, Pre-
sidenta de la Fundacion FAPCI,
http://www.fapci.org.

A Salud

diversidad
cultural

T
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Huellas vivas
del indocubano

Murierontodoslosindiosen
su enfrentamiento con los espa-
fioles en Cuba? ¢Hay rastro in-
digena en nuestro acervo cultu-
ral? ¢Se equivocaba fray
Bartolomé de las Casas a de-
clararlos desaparecidosen el si-
glo XVI? ¢No quedaron vesti-
gios de su espiritualidad en el
pueblo cubano? Durante mucho
tiempo las respuestas a estas
interrogantes fueron negativas.

Este libro, sin embargo, de-
muestra todo o contrario: Esta
vivo en laespiritualidad cubana
unapartedel legado indigena, so-
bre todo en las zonas orientales
de lalsla, esta vivo en la coti-
dianarelacién conlos muertosy
los espiritus que tienen un ori-
gen indigena. La ceremonia del
corddén, hastael momento, esun
ejemplo notabley Unico—segln
losautores—delahuellaindige-
na en la cultura espiritual con-
temporanea cubana. Para de-
mostrarlo los autores presentan
no sol o presupuestos cientificos,
sino material grafico y partitu-
ras con las melodias més usa-
das en losritos que encontraron
durante sus investigaciones en
la parte oriental de Cuba.

Nos complace mucho pre-
sentar la primera edicion en
Cuba de la obra Huellas vivas
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del indocubano de los autores
José Antonio Garcia Molina,
Maria Mercedes Garrido
Mazorra y Daisy Farifias
Gutiérrez, Instituto Cubano del
Libro, Editorial de Ciencias So-
ciales, LaHabana, 2007.

Es una obra de 502 paginas
y cinco capitulos con individua-
lidad propiay con autores espe-
cificos. Por jemplo, el capitulo
Il marcalos criterios de la auto-
rasobre lacomplejidad delare-
ligion de los grupos aborigenes
gue habitaban el archipiélago
cubanoy el resto delasAntillas
alallegada de los conquistado-
res europeos; presenta desde su
punto devistay apartir de obras
claves una vision bastante con-
creta de como pudo ser €l siste-
mareligioso arahuaco antillano.
El capitulo V dedicado a pro-
blemadeladanzay el canto en
las ceremonias es muy rico y
bien elaborado, con un excelen-
te trabajo de campo, el cual se
expone en todo su esplendor y
profesionalismo. La unidad de
los capitulos |11y 1V representa
laesenciadelaobraal hacer una
exhaustiva presentacion de las
tradiciones que perviven en el
pueblo cubano y que general-
mente se dice «no se sabe de
dénde vienen», asi como lavin-
culacion real del Ilamado areito
aborigen y la religion llamada
«corddn», y sobre todo su rela-
cion con ladoctrinakardeciana.

Tomando las palabras del au-
tor principal de la obra, Garcia
Molina, el eje principal de este
libro es demostrar la supervi-
vencia de los aborigenes de
Cuba, 1o que segun Lourdes S.
Dominguez hace esta obra tan
importante y actual en el con-
texto bibliografico cubano, el
cual adolece de unafaltade ana-
lisisprofundo del temadebido a
su rechazo ancestral, o que a
mismo tiempo esta en total des-
acuerdo con €l resto delasislas
del Caribe, las cuales si tienen
presente su pasado aborigen.

Acercarse a esta obra es abrir
un debate y los autores estan
conscientes de ello (Lourdes S.
Dominguez en el prélogo de la

obra Huellas viva del
indocubano, La Habana, sep-
tiembre de 2007).

Catauro de seres
miticos y legendarios
en Cuba

El Instituto Cubano de Inves-
tigacion Cultural Juan Marinello
presenta el libro Catauro de se-
res miticos y legendarios en
Cuba, La Habana, 2005, de los
autores Manuel Rivero Glean y
Gerardo Chavez Spinola.

Laobraesfruto delargosafios
de investigacion y de un prisma
muy abierto alainclusion, tanto
de seres miticos como leyendas
propias de la época precolonial,
colonia y republicana(neocolonia
y revolucién) como a los prime-
ros afios del recién iniciado siglo
XXI.

Es el primer diccionario co-
mentado de mitol ogia cubana, en
el que se describen seres
antropomorfos, zoomorfos y
fitomorfos pertenecientes a la
cosmovision del cubano; denomi-

Manuel Rivero Glean
Gerardo Chavez Spinola



nacionesdel saber paremiol 6gico,
apariciones fantasticas, criaturas
sagradas, legendarias o mitol6-
gicasy persongjes histéricos que
seconvirtieron enleyendas. Cria-
turas todas que reflgjan fabula-
cionesy mitologemasde culturas,
etnias y pueblos que desembar-
caronenél territorio cubano, y de
una manera u otra se reflgjaron
end &bol mitolégico, conloscua
les lo cubano se torna universal.
En tanto Catauro, cual recipiente
ampliamenteincluyente-de estir-
peindigenayacubanizado- laobra
esté estructurada como dicciona-
rio no exhaustivo conmaitiplesre-
ferencias cruzadas a la amplia
fuente de informacion que lo nu-
tre 0 aotros términos que forman
parte del texto.

El volumen fue editado por
Norma Suarez Suéarez y cuenta
con 572 paginas, 715 términosy
69 ilustraciones en blanco y ne-
gro. Con é los autores obtuvie-
ron el Premio Becas de Investi-
gacion Sociocultural 2001, otor-
gado por el Centro de Investiga-
cion y Desarrollo de la Cultura
CubanaJuan Marinello.

Cartografiando los
componentes étnicos
y culturales de la
nacion cubana

Como indica este titulo, que
comienzaamaneradegerundioy
gue a primera vista parece poco
convencional ala hora de titular
unapublicacion, € siguiente arti-
culo pretendetrad adarnosa mun-
do fascinante delageografiay de
la antropologia socio cultural,
especificamente de dos de sus
subdisciplinas, laetnodemografia
y laetnohistoria. Larazon espre-
sentar el proyecto de publicacio-
nes de la Fundacion Fernando
Ortiz denominado Plan de Ple-

gables Cartograficos, o también,
de Plegables Cartogréaficos
Etnograficos.

Este proyecto constituye una
ideaorigina del Dr. Migud Barnet,
presidente de la Fundacién, que
tiene sus raices historicas en un
suefio muy anhelado por el gran
sabio cubano Fernando Ortiz, €
bien llamado Segundo descubri-
dor de Cuba, quien hace ya
exactamente sesenta afios expre-
saba que «El mismo campo
etnografico en Cuba aun esta por
estudiar, en lo geogréfico, en lo
histéricoy enlo cultural. El mapa
étnico de Cuba esta aun por ha-
cer, las camadas étnicas produci-
das por las sucesivasinmigracio-
nesdurantevariossiglosestan aun
por describir, ladinamicasocia de
las distintas fluencias culturales
esta por analizar». En la praxis,
este proyecto, que seinsertaden-
tro del plan editorial delaFunda-
cion Fernando Ortiz y que tiene
como coautoresaun colectivo de
EdicionesGEO, delaEmpresade
cartografiaGEOCuba, segestd en
el afo 1998. Fue en esta fecha
cuando, como parte de las activi-
dades cubanas enmarcadas en €
programa de La ruta del escla-
vo de la UNESCO, se publico €l
primer plegable con €l titulo La
ruta del esclavo en Cuba, que
dioinicio aunacoleccion queya
Ileva siete publicaciones de este
tipo impresas hasta €l presente.

En € transcurso de cas diez
anoslaFundacion Fernando Ortiz,
conlaparticipacion de GEOCuba,
ha publicado ademas|os siguien-
tes Plegables cartogréficos
etnograficos. Presencia china en
Cuba (1999); Presencia Arabe
en Cuba (2001); Presencia Ja-
ponesa en Cuba, (dos ediciones
2002 y 2003); Presencia Hebrea
en Cuba (2004); Presencia Ca-
naria en Cuba (2005) y Presen-
cia Francesa en Cuba (2007).
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El objetivo primordia hasido con-
tribuir aiir llenando poco a poco
cierto vacio en cuanto a conoci-
mientoy aladivulgacion cientifi-
cadelosdiferentes componentes
€étnicos, especia mente delos me-
nosconocidos, queconfluyeronen
lamayor delasAntillasalolargo
de su historia pasada y presente.
Para alcanzar este objetivo, la
Fundacién Fernando Ortiz hapro-
curado siemprereunir aun desta-
cado colectivo deinvestigadores,
todos €ellos especiaistas, en ma-
yor o menor grado, de cada una
delasmigracionesétnicasquehan
sido abordadasenlosdistintosple-
gables cartograficos realizados.
Este grupo de investigadores se
encarga de reunir toda la infor-
macion escrita, grafica e
iconogréfica, que queda conteni-
daen unexpedientedetrabajo que
resulta medular para confeccio-
nar los plegables. En una segun-
da fase, la investigacién pasa a
manos de un colectivo de Edicio-
nes GEO que, de conjunto con €l
Jefe de Redaccion del proyectoy
demas investigadores, combinan
creativamente la etnodemografia
y laetnohistoriacon lageografia,
lacartografiay €l disefio gréfico.
Finalmente, todo el conjunto de
este trabajo entra en la fase deci-
sivadefilmacion eimpresion del
producto final, o sea, € plegable
cartogréfico.

Michael Cobiella

Presencia

rancesa .,

Presence.

10rtiz Fernando. «Preludios étnicos de la musica afrocubana». En: Revista Bimestre Cubana, Editorial Lex, La Habana, Cuba,

Vol. LIX, no. 1, 2y 3, enero-junio 1947.
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Revista Internacional de Ciencias Sociales, UNESCO

187

Cultural Diversity and
Biodiversity
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La Revista Internacional de
Ciencias Sociales se publicé por
primeravez en 1949, editada en
seisidiomas:. Inglés, Frances, Es-
pafiol, Arabe, Chinoy Rusoy es
una de las revistas mas impor-
tantes sobre ciencias sociales y
humanas, del mundo.

Su objetivo fundamental ha
sido tender un puente alasdiver-
sas comunidades cientificas que

trabajan en diferentes problemas
y disciplinasen distintas partesdel
mundo.

Es una especie de forum de
reflexiony discusién parainfor-
mar los resultados mas relevan-
tes de los especialistas en dife-
rentes temas y materias de las
ciencias socialesy humanas.

Esta Revistatiene un particu-
lar interés para destacadas cues-
tiones politicasy un gran acer-
camientointerdisciplinario.

En e nimero 187 de Marzo
del 2006, dedicado ala Diversi-
dad Culturd y alaBiodiversidad,
los articul os estan realizados por
autores que casi todos participa
ronen € Taller «Diversidad bio-
|6gica, diversidad cultura: Temas
relacionados con el conocimien-
to local» que fue organizado por
Douglas Nakushima y Marie
Roué, en el marco de la Confe-
rencia Internacional «Biodiver-
sidad, ciencia 'y gobierno» que
tuvo lugar enlaUNESCO del 24
al 28 de enero del 2005.

Conjonction-Nourriture et cuisine en Haiti

Larevue franco-haitienne de
I’Institut Francais d'Haiti, 215-
216, Fondée en 1946 — 62°m
année — 2007. Dans ce numéro
consacré a la cuisine et a
|” alimentation en Haiti, une étude
portant sur le milieu rural
familiarisera le lecteur avec la
richesse des traditions qui, pour
étre populaires, véhiculent
cependant les valeurs de base de
lacuisine nationale, et ferasaisir
également & quel point manger
s'inséere dans un tissu serré
d actes de la culture matérielle
et morale. L' apercu sur les
pratiques en milieu rural se
compléte par une description de
larestauration populaire dansla
ville de Port-au-Prince. D’ alure
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ethnographique également, une
deuxieme étude, sur la
« nourrituredesdieux », opére, a
la faveur de son sujet, un coup
de sonde dans la religion
autochtone haitienne et en
découvre des traits et des
ressorts intimes. Suivent deux
articles sur latechnologie du sel
et de I'alcool de canne. Un
entretien avec Paule Duncan, une
grande dame de la cuisine
haitienne, ouvre une fenétre sur
ce secteur d'activité vers les
années 50. Institut Francais
d’Haiti —99, avenue Lamartiniere
-B.P. 131—-Port au Prince—Haiti,

email:
revues_conjonction@yahoo.fr

Se pone énfasis en sefialar
que la diversidad cultural es la
base esencia paralaaccion mun-
dial afavor del desarrollo soste-
nible. Los autores de los articu-
loshaninvestigado lasrelaciones
entrelas sociedadeslocalesein-
digenasdesde FilipinasaBenin.,
desde el Sub-Artico a la
Melanesia, y desde Tailandia a
Francia, sefidando quelarelacion
entre diversidad cultural y
biodiversidad, hace necesario cre-
cer el desarrollo sostenible.

Los articulos de este nimero
son polifénicos: ellos combinan
lasvoces delos Samis, Karens,
Ifugao, Benienses y Cévenals,
como personasindigenas, inves-
tigadores y politicos con las vo-
cesdel ambienteantropol 6gicoy
sociolégico.

Solamente desde un punto de
vistaholistico einterdisciplinario
se puede comprender la
interaccion entre estas culturas,
su diversidad y lanecesidad de
un desarrollo sostenible.

CONJONCTION
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Sitios de Memoria de «La Ruta del Esclavo» en el Caribe Latino

Lapublicacion multimedia sobre Sitios de Memoriade «LaRuta
del Esclavo» en el Caribe Latino, preparada conjuntamente por las
Oficinas UNESCO La Habana y UNESCO, Port-au-Prince, fue
presentada en La Habana, Cuba, el 13 de marzo de 2007, en acto
organizado por laOficinaRegional de CulturaparaAméricalLatina
y el Caribe de la UNESCO y la Casa de Africa de la Oficina del
Historiador de la Ciudad de La Habana.

Mas de 25 Sitios, fueron inventariados y andizados en € Caribe
Latino. Egteproyecto piloto poneadisposicion detodoslosEstadosMiem-
brosunametodol ogia paralaidentificacion, validadaenlapractica.

La pagina Web www.lacult.org/sitios_memoria/index.php del Portal de la Cultura de América Latina 'y Caribe, permite igualmente el

acceso a esta publicacion

La Cultura del cacao en Cuba: salvaguarda y Transmision

B
LA CULTURA DEL CACAD EM CUBA-
SALVACUARDIA T TRANSHISION

Esta publicacién multimediasintetiza un proyecto iniciado por la
Oficina UNESCO La Habana desde el segundo semestre de 2007 y
gue se enfoca a la salvaguardia y promocion de los aportes a la
culturalocal de Baracoadurante dos siglos de expl otaci 0n cacaotera.

Laprimeravillafundada en Cuba y los relevantes impactos en
laculturamaterial einmaterial delazonason estudiados como bases
parael desarrollo de unarutacultural que asuvez es generadorade
un renovado interés por este cultivo, integrdndose a un proyecto re-

gional masamplio.

UNESCO-Quito apoya a «Kichwa Yaku Supay Runav,
Red de Escuelas Interculturales Primarias

La UNESCO apoya con re-
cursos financieros a la Red de
Escuelas Interculturales Prima-
rias de la Provincia de Pastaza
paralaelaboraciony produccion
dematerial educativo parael for-
talecimiento intercultural de la
educacion primaria.

Laeducacion intercultural bi-
linglie en laAmazoniaecuatoria
na, provinciade Pastaza, zonadel
Curaray, se divide en dos zonas:
|os centros educativos de acceso
terrestre y los de acceso aéreo.
L 6gicamente, los docentes que
|aboran en €l interior de la selva
son los que tienen las mayores
desventajas, como por ejemplo:

« El transporte aéreo es caro.

* No tienen posibilidades de
capacitarse ni de estudiar, €l titu-
lo quetienen es de bachiller.

* No cuentan con ninguin tipo
dematerial educativo quelesayu-
de a preparar las clases.

SUMARIO

» Esta situacion hace que los
nifos y nifias no tengan las mis-
mas posibilidades de educacion
gue sus congéneres citadinos o
urbano marginales.

Ventajas y desventajas

Comparativamente, lasventa
jas con las que se cuenta son:

» La comunidad se convierte
en un centro educativo.

e Lalenguaindigenaeslalen-
guaprincipal deaprendizajey el
espaniol es lengua de relacién
intercultural.

» Seeliminanlosgradosy los
anos lectivos y se ha optado por
el sistema de «avance de unida-
des».

* Laevaluacion escudlitativa
y permanente; y, se esta afian-
zando lacoeval uacién comunita-
ria. Las matriculas permanecen
abiertastodo el tiempo.

Mejorar €l nivel de vida de
las comunidades

En este sentido, la UNESCO
apoya la propuesta de elabora-
cion de material didactico, tanto
en Kichwa como en castellano,
material destinado a la Red de
escuelasinterculturaleshilinglies
de Pastaza, paraimpulsar lasac-
ciones orientadas a mejorar el
nivel devidadelascomunidades
autéctonas con el fin de proteger
sus recursos de biodiversidad.
Los beneficiarios del proyecto
son cuatro Centros Comunitarios,
49 estudiantes, y 4 docentes.

Contacto: Anastasio Mitjans,
UNESCO Quito, Juan Ledn Mera
130y Av. Patria, Edif. CFN, Piso
6, Quito, Ecuador,

TEL: +593 (0) 2 2529085,
amitjans@unesco.org.ec, http://
WWW.UNesco.org/quito.
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DECLARACION DE LASNACIONESUNIDASSOBRE
LOSDERECHOSDE LOSPUEBLOSINDIGENAS!

A/61/L.67, Distr. limitada, 12 de septiembre de 2007, Espafiol, Original: Inglés

La AsambleaGenerd,

Guiada por los propésitos y principios de la Carta de las Naciones Unidas y la buenafe en el cumpli-
miento de | as obligaciones contraidas por |os Estados de conformidad con la Carta,

Afirmando que |os pueblos indigenas son iguales a todos |os demas pueblos y reconociendo a mismo
tiempo el derecho de todos los pueblos a ser diferentes, a considerarse a si mismos diferentes y a ser
respetados como tales,

Afirmando también que todos los pueblos contribuyen ala diversidad y riqueza de las civilizaciones y
culturas, que constituyen el patrimonio comin de lahumanidad,

Afirmando ademés que todas las doctrinas, politicasy préacticas basadas en la superioridad de determi-
nados pueblos o personas o que la propugnan aduciendo razones de origen nacional o diferenciasracia-
les, religiosas, étnicas o culturales son racistas, cientificamente falsas, juridicamente invalidas, moral-
mente condenablesy socialmente injustas,

Reafirmando que, en el gjercicio de sus derechos, 10s pueblosindigenas deben estar libres de todaforma
dediscriminacion,

Preocupada por el hecho de que |os puebl osindigenas hayan sufrido injusticias histéricas como resulta-
do, entre otras cosas, de la colonizacion y engjenacion de sustierras, territoriosy recursos, 1o que les ha
impedido gercer, en particular, su derecho al desarrollo de conformidad con sus propias necesidades e
intereses,

Consciente de la urgente necesidad de respetar y promover los derechos intrinsecos de los pueblos
indigenas, que derivan de sus estructuras politicas, econémicas y sociales y de sus culturas, de sus
tradiciones espirituales, de su historiay de su concepcion de la vida, especialmente |os derechos a sus
tierras, territoriosy recursos,

Consciente también de la urgente necesidad de respetar y promover |os derechos de |os pueblos indige-
nas afirmados en tratados, acuerdosy otros arreglos constructivos con los Estados,

Celebrando que los puebl osindigenas se estén organizando para promover su desarrollo politico, econé-
mico, social y cultural y paraponer fin atodaslas formas de discriminacién y opresion dondequieraque
ocurran,

Convencida de que el control por |os pueblos indigenas de los acontecimientos que los afecten aellosy
asustierras, territoriosy recursos|es permitiramantener y reforzar susinstituciones, culturasy tradicio-
nesy promover su desarrollo de acuerdo con sus aspiraciones y necesidades,

Considerando que €l respeto de los conocimientos, las culturas y las précticas tradicionales indigenas
contribuye al desarrollo sostenibley equitativo y alaordenacion adecuada del medio ambiente,
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Destacando la contribucion de la desmilitarizacién de lastierrasy territorios de los pueblosindigenas a
lapaz, el progresoy el desarrollo econdmicosy sociales, lacomprensiony lasrelaciones de amistad entre
las nacionesy los pueblos del mundo,

Reconaciendo en particular el derecho de las familias y comunidades indigenas a seguir compar-
tiendo la responsabilidad por la crianza, la formacion, la educacion y el bienestar de sus hijos, en
observancia de | os derechos del nifio,

Considerando que los derechos afirmados en los tratados, acuerdos y otros arreglos constructivos entre
los Estados y 10s pueblos indigenas son, en a gunas situaciones, asuntos de preocupacion, interésy res-
ponsabilidad internacional, y tienen carécter internacional,

Considerando también que los tratados, acuerdos y demas arreglos constructivos, y las relaciones que
éstos representan, sirven de base para el fortalecimiento de la asociacion entre los pueblos indigenasy
|os Estados,

Reconociendo que la Carta de las Naciones Unidas, el Pacto Internacional de Derechos Econémicos,
Socialesy Culturalesy el Pacto Internacional de Derechos Civilesy Poaliticos, asi como laDeclaracion
y el Programa de Accidn de Viena afirman la importancia fundamental del derecho de todos los
pueblosalalibre determinacion, en virtud del cual éstos determinan libremente su condicion politicay
persiguen libremente su desarrollo econémico, social y cultural,

Teniendo presente que nada de lo contenido en la presente Declaracion podra utilizarse para negar a
ningun pueblo su derecho alalibre determinacién, gjercido de conformidad con el derecho internacional,

Convencida de que el reconocimiento de |os derechos de |0s pueblos indigenas en la presente Declara-
cion fomentararelaciones armoniosas'y de cooperacion entre los Estadosy |os pueblos indigenas, basa-
dasenlosprincipiosdelajusticia, lademocracia, €l respeto de |os derechos humanos, la no discrimina-
ciony labuenafe,

Alentando a los Estados a que cumplan y apliquen eficazmente todas sus obligaciones para con los
pueblos indigenas dimanantes de |os instrumentos internacional es, en particular lasrelativas alos dere-
chos humanos, en consultay cooperacion con |os pueblos interesados,

Subrayando que corresponde a las Naciones Unidas desempefiar un papel importante y continuo de
promocion y proteccion de los derechos delos puebl osindigenas,

Considerando gue la presente Declaracién constituye un nuevo paso importante hacia el reconocimien-
to, lapromociény laproteccion delos derechosy laslibertades delos pueblosindigenasy en el desarrollo
de actividades pertinentes del sistema de las Naciones Unidas en esta esfera,

Reconaociendo y reafirmando que las personas indigenas tienen derecho sin discriminacion atodos los
derechos humanos reconocidos en €l derecho internacional, y quelos puebl osindigenas poseen derechos
col ectivos que son indispensables para su existencia, bienestar y desarrollo integral como pueblos,

Reconociendo también que la situacion de los pueblos indigenas varia segin las regiones y los paisesy
gue se debe tener en cuenta la significacion de las particularidades nacionales y regionalesy de las
diversastradicioneshistéricasy culturales,

Proclama solemnemente la Declaracién de las Naciones Unidas sobre los derechos de | os pueblos indi-

genas, cuyo texto figuraacontinuacion, como ideal comun que debe perseguirse en un espiritu de solida
ridad y respeto mutuo:
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Articulo 1

Losindigenas tienen derecho, como pueblos 0 como personas, al disfrute pleno de todos | os derechos humanos y
las libertades fundamental es reconocidos por la Carta de las Naciones Unidas, la Declaracion Universal de Dere-
chos Humanos y la normativainternacional de los derechos humanos.

Articulo 2

Los pueblosy las personas indigenas son libres e iguales a todos |os demas pueblos y personasy tienen derecho
ano ser objeto de ninguna discriminacion en el gercicio de sus derechos que esté fundada, en particular, en su
origen o identidad indigena.

Articulo 3
L os pueblosindigenas tienen derecho alalibre determinacién. En virtud de ese derecho determinan libremente su
condicion politicay persiguen libremente su desarrollo econémico, socia y cultural.

Articulo 4

Los pueblos indigenas, en gjercicio de su derecho de libre determinacion, tienen derecho a la autonomia o €l
autogobierno en las cuestiones rel acionadas con sus asuntosinternosy locales, asi como adisponer de los medios
parafinanciar sus funciones autonomas.

Articulo 5

L os pueblosindigenas tienen derecho a conservar y reforzar sus propias instituciones politicas, juridicas, econé-
micas, socialesy culturales, manteniendo a la vez su derecho a participar plenamente, si lo desean, en la vida
politica, econdmica, socia y cultural del Estado.

Articulo 6
Toda persona indigena tiene derecho a una nacionalidad.

Articulo 7

1. Laspersonasindigenastienen derecho alavida, laintegridad fisicay mental, lalibertad y laseguridad delapersona.

2. Los pueblosindigenas tienen el derecho colectivo de vivir en libertad, paz y seguridad como pueblos distintos
y no seran sometidos a ninguin acto de genocidio ni aningun otro acto de violencia, incluido el traslado forzado
de nifios del grupo a otro grupo.

Articulo 8

1. Lospueblosy las personasindigenastienen derecho ano sufrir laasimilacion forzada o ladestruccién de su cultura.

2. Los Estados establ ecerdn mecanismos eficaces paralaprevenciony el resarcimiento de:

a) Todo acto que tenga por objeto o consecuencia privar alos pueblosy las personas indigenas de su integridad
como pueblos distintos o de sus valores culturales o su identidad étnica;

b) Todo acto que tenga por objeto o consecuencia enajenarles sus tierras, territorios o recursos;

¢) Todaformade traslado forzado de poblacion que tenga por objeto o consecuencialaviolacion o el menoscabo
de cualquiera de sus derechos;

d) Todaformade asimilacion o integracion forzadas;

€) Toda forma de propaganda que tenga como fin promover o incitar ala discriminacion racial o étnicadirigida
contraellos.

Articulo 9

Los pueblosy las personas indigenas tienen derecho a pertenecer a una comunidad o nacién indigena, de confor-
midad con las tradiciones y costumbres de la comunidad o nacion de que se trate. No puede resultar ninguna
discriminacién de ningln tipo del gjercicio de ese derecho.

Articulo 10

L os pueblos indigenas no serén desplazados por la fuerza de sus tierras o territorios. No se procedera a ningdn
traslado sin el consentimiento libre, previo e informado de los pueblos indigenas interesados, ni sin un acuerdo
previo sobre unaindemnizacion justay equitativay, siempre que sea posible, la opcion del regreso.
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Articulo 11

1. Los pueblos indigenas tienen derecho a practicar y revitalizar sus tradiciones y costumbres culturales. Ello
incluye el derecho a mantener, proteger y desarrollar las manifestaciones pasadas, presentes y futuras de sus
culturas, como lugares arqueol 6gicos e historicos, utensilios, disefios, ceremonias, tecnologias, artes visuales
einterpretativasy literaturas.

2. Los Estados proporcionaran reparacion por medio de mecanismos eficaces, que podran incluir la restitucion,
establecidos conjuntamente con los puebl os indigenas, respecto de | os bienes culturales, intel ectuales, religio-
sosy espirituales de que hayan sido privados sin su consentimiento libre, previo e informado o en violacién de
sus leyes, tradiciones y costumbres.

Articulo 12

1. Los pueblosindigenas tienen derecho amanifestar, practicar, desarrollar y ensefiar sus tradiciones, costumbres
y ceremonias espirituales y religiosas, a mantener y proteger sus lugares religiosos y culturales y a acceder a
ellos privadamente; a utilizar y vigilar sus objetos de culto, y a obtener larepatriacion de sus restos humanos.

2. LosEstados procuraran facilitar el acceso y/o larepatriacion de objetos de culto y de restos humanos que posean
mediante mecanismos justos, transparentes y eficaces establecidos conjuntamente con los pueblos indigenas
interesados.

Articulo 13

1. Los pueblosindigenas tienen derecho arevitalizar, utilizar, fomentar y transmitir alas generaciones futuras sus
historias, idiomas, tradiciones orales, filosofias, sistemas de escrituray literaturas, y a atribuir nombres a sus
comunidades, lugares y personas y mantenerlos.

2. Los Estados adoptaran medidas eficaces para garantizar la proteccion de ese derecho y también para asegurar
que los pueblosindigenas puedan entender y hacerse entender en las actuaciones politicas, juridicasy adminis-
trativas, proporcionando para €llo, cuando sea necesario, servicios de interpretacion u otros medios adecuados.

Articulo 14

1. Los pueblos indigenas tienen derecho a establecer y controlar sus sistemas e instituciones docentes que
impartan educacion en sus propios idiomas, en consonancia con sus métodos culturales de ensefianza y
aprendizaje.

2. Las personas indigenas, en particular los nifios indigenas, tienen derecho a todos los niveles y formas de
educacién del Estado sin discriminacion.

3. Los Estados adoptaran medidas eficaces, junto con |os pueblos indigenas, para que las personas indigenas, en
particular los nifios, incluidos los que viven fuera de sus comunidades, tengan acceso, cuando sea posible, ala
educacion en su propia culturay en su propio idioma.

Articulo 15

1. Los pueblos indigenas tienen derecho a que la dignidad y diversidad de sus culturas, tradiciones, historias y
aspiraciones queden debidamente refl gjadas en la educacion publicay los medios de informacién publicos.

2. Los Estados adoptaréan medidas eficaces, en consultay cooperacion con los pueblosindigenasinteresados, para
combatir losprejuiciosy eliminar ladiscriminaciony promover latolerancia, lacomprensiény las buenasrelacio-
nes entre los pueblos indigenas y todos los demés sectores de la sociedad.

Articulo 16

1. Los pueblos indigenas tienen derecho a establ ecer sus propios medios de informacién en sus propios
idiomasy aacceder atodos |os demas medios deinformacién no indigenas sin discriminacion alguna.

2. Los Estados adoptaran medidas eficaces para asegurar que los medios de informacién publicos refle-
jen debidamente ladiversidad cultural indigena. Los Estados, sin perjuicio delaobligacion de asegurar
plenamente lalibertad de expresion, deberan alentar alos medios de comunicacion privados areflejar
debidamenteladiversidad cultural indigena.

Articulo 17

1. Las personas y los pueblos indigenas tienen derecho a disfrutar plenamente de todos los derechos
establecidos en el derecho laboral internacional y nacional aplicable.
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2. Los Estados, en consulta y cooperacion con los pueblos indigenas, tomardn medidas especificas
paraproteger alos nifiosindigenas contralaexplotacion econdémicay contratodo trabajo que pueda
resultar peligroso o interferir en laeducacion del nifio, o que pueda ser perjudicial paralasalud o el
desarrollo fisico, mental, espiritual, moral o social del nifio, teniendo en cuenta su especial vulnerabi-
lidad y laimportancia de la educacion para el pleno ejercicio de sus derechos.

3. Laspersonasindigenastienen derecho ano ser sometidas a condiciones discriminatorias de trabgjo,
entre otras cosas, empleo o salario.

Articulo 18

Los pueblos indigenas tienen derecho a participar en la adopcién de decisiones en las cuestiones que
afecten a sus derechos, por conducto de representantes el egidos por ellos de conformidad con sus propios
procedimientos, asi como amantener y desarrollar sus propiasinstituciones de adopcion de decisiones.

Articulo 19

L os Estados celebrardn consultasy cooperaran de buenafe con los puebl os indigenas interesados por
medio de sus instituciones representativas antes de adoptar y aplicar medidas legislativasy adminis-
trativas que los afecten, para obtener su consentimiento libre, previo e informado.

Articulo 20

1. Los pueblosindigenastienen derecho amantener y desarrollar sus sistemas o instituciones politicas,
econdémicas y sociales, a que se les asegure el disfrute de sus propios medios de subsistencia 'y
desarrollo y adedicarse libremente a todas sus actividades econdmicas tradicionales y de otro tipo.

2. Los pueblosindigenas desposeidos de sus medios de subsistenciay desarrollo tienen derecho auna
reparacion justay equitativa.

Articulo 21

1. Los pueblosindigenas tienen derecho, sin discriminacion alguna, a mejoramiento de sus condicio-
nes econdmicas y sociales, entre otras esferas, en la educacion, el empleo, la capacitacion y el
readiestramiento profesionales, lavivienda, el saneamiento, lasalud y laseguridad social.

2. Los Estados adoptaran medidas eficaces y, cuando proceda, medidas especiales para asegurar €l
mej oramiento continuo de sus condiciones econdmicasy sociales. Se prestara particular atencién a
los derechos y necesidades especiales de los ancianos, las mujeres, los jovenes, los nifios y las
personas con discapacidades indigenas.

Articulo 22

1. Se prestard particular atencion a los derechos y necesidades especiales de |os ancianos, las muje-
res, losjovenes, losnifiosy las personas con discapacidades indigenas en laaplicacion de la presen-
te Declaracion.

2. Los Estados adoptardn medidas, junto con los pueblos indigenas, para asegurar que las mujeresy
los nifios indigenas gocen de proteccién y garantias plenas contra todas las formas de violenciay
discriminacion.

Articulo 23

Los pueblos indigenas tienen derecho a determinar y a elaborar prioridades y estrategias para el
gjercicio de su derecho al desarrollo. En particular, 1os pueblos indigenas tienen derecho a participar
activamente en la elaboracion y determinacion de los programas de salud, vivienday demés progra-
mas econdémicosy sociales quelesconciernany, enlo posible, aadministrar esos programas mediante
sus propiasinstituciones.

Articulo 24

1. Los pueblosindigenastienen derecho a sus propias medicinas tradicionalesy amantener sus précticas
de salud, incluidalaconservacién de sus plantas, animalesy minerales deinterésvital desde el punto
devistamédico. Las personasindigenas también tienen derecho de acceso, sin discriminacién alguna,
atodoslos servicios sociales y de salud.
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2. Laspersonasindigenastienen derecho adisfrutar por igual del nivel mésalto posible de salud fisicay
mental. Los Estados tomarén las medidas que sean necesarias para lograr progresivamente la plena
realizacion de este derecho.

Articulo 25

L os pueblosindigenastienen derecho amantener y fortalecer su propiarel acién espiritual con lastierras,
territorios, aguas, mares costerosy otros recursos que tradicional mente han poseido u ocupado y utiliza-
do de otraformay aasumir las responsabilidades que a ese respecto lesincumben para con las genera-
ciones venideras.

Articulo 26

1. Los pueblos indigenas tienen derecho a las tierras, territorios y recursos que tradicionalmente han
poseido, ocupado o de otraformautilizado o adquirido.

2. Los pueblosindigenas tienen derecho a poseer, utilizar, desarrollar y controlar lastierras, territoriosy
recursos que poseen en razon de la propiedad tradicional u otra forma tradicional de ocupacion o
utilizacion, asi como aquellos que hayan adquirido de otraforma.

3. Los Estados aseguraran el reconocimiento y proteccion juridicos de esastierras, territoriosy recursos.
Dicho reconocimiento respetara debidamente las costumbres, las tradiciones y 10s sistemas de tenen-
ciade latierrade los pueblos indigenas de que se trate.

Articulo 27

L os Estados estableceran y aplicaran, conjuntamente con |os puebl os indigenas interesados, un proceso
equitativo, independiente, imparcial, abierto y transparente, en el que se reconozcan debidamente las
leyes, tradiciones, costumbresy sistemas de tenencia de latierra de los pueblosindigenas, pararecono-
cer y adjudicar los derechos de los pueblos indigenas en relacion con sus tierras, territoriosy recursos,
comprendidos aguell os que tradi cionalmente han poseido u ocupado o utilizado de otraforma. Los pue-
blos indigenas tendrén derecho a participar en este proceso.

Articulo 28

1. Los pueblosindigenas tienen derecho alareparacion, por medios que pueden incluir larestitucion o,
cuando ello no seaposible, unaindemnizacion justa, imparcial y equitativa, por lastierras, losterritorios
y los recursos que tradicional mente hayan poseido u ocupado o utilizado de otra formay que hayan
sido confiscados, tomados, ocupados, utilizados o dafiados sin su consentimiento libre, previo einfor-
mado.

2. Salvo quelos puebl osinteresados hayan convenido libremente en otra cosa, laindemnizacion consis-
tirdentierras, territoriosy recursosdeigual calidad, extensiony condicion juridicao en unaindemniza-
€idn monetaria u otra reparacion adecuada.

Articulo 29

1. Los pueblosindigenas tienen derecho alaconservacion y proteccion del medio ambientey delacapaci-
dad productiva de sustierras o territorios y recursos. Los Estados deberan establecer y g ecutar progra
mas de asistenciaal os puebl osindigenas paraasegurar esaconservaciony proteccion, sindiscriminacion
aguna.

2. Los Estados adoptarédn medidas eficaces para garantizar que no se almacenen ni eliminen materiales
peligrosos en las tierras o territorios de los pueblos indigenas sin su consentimiento libre, previo e
informado.

3. Los Estados también adoptardn medidas eficaces para garantizar, segin sea necesario, que se apliquen
debidamente programas de control, mantenimiento y restablecimiento delasalud delos pueblosindigenas
afectados por esos materiaes, programas que seran elaborados y € ecutados por esos puebl os.

Articulo 30

1. No se desarrollaran actividades militares en lastierras o territorios de | os puebl os indigenas, a menos
gue lo justifique una amenaza importante para el interés publico pertinente o que se hayan acordado
libremente con los puebl osindigenasinteresados, o que éstos|o hayan solicitado.
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2. Los Estados celebraran consultas eficaces con |os puebl osindigenasinteresados, por 10s procedimien-
tos apropiados y en particular por medio de sus instituciones representativas, antes de utilizar sus
tierras o territorios para actividades militares.

Articulo 31

1. Los pueblos indigenas tienen derecho a mantener, controlar, proteger y desarrollar su patrimonio
cultural, sus conocimientos tradicional es, sus expresiones culturalestradicionalesy las manifestacio-
nes de sus ciencias, tecnologiasy culturas, comprendidos | os recursos humanosy genéticos, las semi-
llas, las medicinas, el conocimiento delas propiedadesdelafaunay laflora, lastradicionesorales, las
literaturas, los disefios, |os deportesy juegostradicionales, y las artes visuales e interpretativas. Tam-
bién tienen derecho a mantener, controlar, proteger y desarrollar su propiedad intelectual de dicho
patrimonio cultural, sus conoci mientostradicionalesy susexpresiones culturalestradicionales.

2. Conjuntamente con los puebl os indigenas, |os Estados adoptardn medidas eficaces para reconocer y
proteger €l gjercicio de estos derechos.

Articulo 32

1. Los pueblos indigenas tienen derecho a determinar y elaborar las prioridades y estrategias para €l
desarrollo o lautilizacion de sustierras o territorios y otros recursos.

2. Los Estados celebraran consultasy cooperaran de buenafe con |os pueblosindigenasinteresados por
conducto de sus propiasinstituciones representativas afin de obtener su consentimiento libre einfor-
mado antes de aprobar cualquier proyecto que afecte a sus tierras o territorios y otros recursos,
particularmente en relacion con el desarrollo, la utilizacion o la explotacion de recursos minerales,
hidricos o de otro tipo.

3. Los Estados establ ecerdn mecanismos eficaces paralareparacion justay equitativa por esas activida-
des, y se adoptaran medidas adecuadas para mitigar sus consecuencias nocivas de orden ambiental,
econdmico, social, cultural o espiritual.

Articulo 33

1. Los pueblos indigenas tienen derecho a determinar su propiaidentidad o pertenencia conforme a sus
costumbresyy tradiciones. Ello no menoscaba el derecho de las personasindigenas a obtener la ciuda-
dania de los Estados en que viven.

2. Los pueblos indigenas tienen derecho a determinar las estructuras y a elegir la composicion de sus
instituciones de conformidad con sus propios procedimientos.

Articulo 34

L os puebl osindigenas tienen derecho a promover, desarrollar y mantener sus estructuras institucionales
y sus propias costumbres, espiritualidad, tradiciones, procedimientos, practicasy, cuando existan, cos-
tumbres o sistemas juridicos, de conformidad con |as normas internacional es de derechos humanos.

! La presente es una version editada solo hasta el articulo 34, especialmente reducida para Oralidad.

La Declaracién de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas fue aprobada el jueves 13 de septiembre del 2007,
por la Asamblea General de la ONU en su sexagésimo primer periodo de sesiones, cumpliendo una demanda histérica de los pueblos
indigenas de todo el mundo. En la votacion, se pronunciaron 144 paises a favor, 4 en contra - Australia, Canada, Estados Unidos y
Nueva Zelanda - y 11 se abstuvieron.

La Declaracion de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas se compone de 46 articulos. Usted puede consultar
la version completa de la Declaracion en http://daccessdds.un.org/doc/UNDOC/LTD/N07/498/33/PDF/N0749833.pdf ?0penElement

Para mas informacion consulte el Foro Permanente para las Cuestiones Indigenas de la ONU (UNPFII), http://www.un.org/esa/
socdev/unpfii/es/index.html.
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Usted puede acceder a las versiones digitales de Oralidad en el Portal de la Cultura de
America Latina y el Caribe de la UNESCO www.lacult.org

&
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